dem Palast des Heiligen Offiziums mit anschlieBender Audienz- und Synoden-

halle kommen noch einige wenige Bischéfe herauf, um am «Campo Santo Teu-
tonico» vorbei zu jenem Haus der heiligen Marta zu gelangen, in das sie der Papst zum
Mittagessen geladen hat. Eine milde Herbstsonne verklirt diesen Abschiedstag der Bi-
schofssynode, an dem mit einem Mal auch der Journalist unbehelligt vor der kleinen
Tiire der vatikanischen Buchhandlung stehen und mit dem einen oder anderen Bischof
ins Gespriach kommen kann. DaB diese personlichen Begegnungen auch fiir die Bischo-
fe untereinander bei weitem das wertvollste an einer Synode darstellen, konnte man in
diesen Tagen noch und noch héren. Sie verstarken das, was man die «horizontale Ka-
tholizit4it» nennen mag: Austausch von Erfahrungen von Ortskirche zu Ortskirche, ge-
meinsames Erspiiren der Zeichen der Zeit, Solidaritit angesichts von Anfechtungen,
Verfolgungen, N6ten und Herausforderungen, Bestdrkung im Glauben und im Enga-
gement fiir Gerechtigkeit und Frieden usw. Von alledem kann es eigentlich nie zuviel
geben, und aus dieser Sicht muf} die Bischofssynode als institutionelle Chance gewertet
werden, die nicht leichtfertig vertan oder abgebaut werden darf. __-
Weniger positiv fillt das Urteil aus, wenn die Rede auf die Funktion der Synode als Be-
ratungsorgan des Papstes und das Prozedere dieser «Beratung» zur Sprache kommt.
Hierzu gab es Kopfschiitteln und kaum verhehlten Unmut. Aber nur der Unerfahrene
kann das Erstaunen teilen: Hat man auf den vorausgegangenen Synoden sehr viel Bes-
seres erlebt? Vielleicht muB} hier kurz daran erinnert werden, wie die Arbeit der Synode
abléuft. Nach der diesmal sehr ausgedehnten Reihe von Wortmeldungen zur «General-
debatte» (2.-14. Oktober)' verwandte man drei Tage zur intensiven Aussprache in den
nach Sprachen aufgeteilten sogenannten «Kleinzirkeln» (circoli minores), woriiber ins-
gesamt 12 Berichte (in der Gr68enordnung zwischen 6-29 Maschinenseiten) angefertigt
wurden. An drei weiteren Tagen erarbeiteten die gleichen Zirkel sogenannte Proposi-
tionen, die man zum grofleren Teil besser «Thesen» oder «Sdtze» nennen wiirde. Ein
Vorschlag, alle Zirkel sollten voneinander ihre verschiedenen Propositionen zum ge-
genseitigen Studium erhalten, verhallte unbeantwortet. Vielmehr wurde - unter ent-
sprechender Reduktion - eine «einzige Liste» von Propositionen erstellt, wozu das Se-
kretariat mit seinen Experten sich mit den Berichterstattern der Zirkel zusammensetzte.
Diese Liste stand innerhalb der Zirkel nochmals kurz zur Diskussion, bevor das Ple-
num am 27. Oktober zur ersten Abstimmung schritt. Bei ihr konnten noch Textinde-
rungen (modi) eingegeben werden. Nach deren allfilliger Einarbeitung kam es zur zwei-
ten und definitiven Abstimmung. Ihr Ergebnis wurde am Abend des 29. Oktober in der
Aula bekanntgegeben, womit die eigentliche Arbeit der Synode ihren Abschluf} fand.

ROM, 30. OkTOBER. Uber den Platz zwischen dem «Karlsarm» am Petersdom und

Verdrangte die Synode‘die Frauenfrage?

Dieser formale Ablauf, der gegen Ende von zunehmender Hektik und noch rigoroser

werdender Geheimhaltung gekennzeichnet war, stand inhaltlich zugegebenermaBen un-

ter Konformititsdruck («gréftmogliche Einigung in der Formulierung der verschiede- .

nen Themen und Probleme»), so dafB3 die urspriinglich zur Darstellung gelangte Vielfalt
des kirchlichen Lebens immer mehr eingeebnet und verengt wurde. Was auf konkrete
Situationen bezogen geduBlert worden war, muflte in der Form abstrakter Sitze auf
einen gemeinsamen Nenner gebracht werden, ohne daf fiir eine Darstellung von Mehr-
heits- und Minderheitsmeinungen bzw. fiir unterschiedliche Antworten auf unter-
schiedliche Herausforderungen und Voraussetzungen Platz geblieben wire. Kein Wun-
der, daf} viele Bischofe in den verabschiedeten Propositionen ihre Anliegen nicht mehr
wiedererkannten. Im folgenden sei dargestellt, wie bei diesem Gang der Dinge ein wich-
tiges Anliegen auf der Strecke blieb, bzw. einmal mehr zur Strecke gebracht wurde: die

. keit in Siidafrika.
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BISCHOFSSYNODE
Die verdriingte Frauenfrage: Dritter Bericht zur
Bischofssynode - Zu Geschiftsordnung und Ar-
beitsweise — Einebnung urspriinglich zur Darstel-
lung gelangter Vielfalt kirchlichen Lebens -
Wachsender Konformitatsdruck im Inhaltli-
chen - R.G. Weakland und G. Schwenzer erin-
nern an den Zusammenhang von Gerechtigkeit
und Frauenfrage - Domestizierte gemischte
pépstliche Arbeitsgruppe (von 1973 bis 1976) -
Frage nach Ordination der Frau durfte nicht ge-
stellt werden - Halbherzige Vorschldge in den
einzelnen Sprachgruppen der Synode - Die
Angst der Kirchenmanner vor der Frau.

Ludwig Kaufmann

THEOLOGIE/KUNST

Das halbvergessene Bilderkonzil ven Niziia: Von

Kaiserin Eirene einberufen, um den Bilderstreit
zu beenden - Partieller Konsens - MiBlverstand-

nisse und Kritik bei den Theologen Karls des

Groflen - l1konoklasten lieBen ornamentalen Bil-

derschmuck und didaktischen Gebrauch von Bil-

dern zu - Konzil hebt die anamnetische Funktion

der Bilder hevor - Wirkungsgeschichte der Be-

schlitsse im-Westen - Dingmagie .und energeti-__ ... .

scher Kunstbegriff - Die Herausforderung der
kinstlerischen Avantgarde fiir die systematische
Theologie. Alex Stock, Kéln

SOZIALLEHRE

Kirche als Kontrastgesellschaft?: Zu einer Publi-
kation von Herwig Biichele - Politische Theolo-
gie und Theologie der Befreiung sprengen den
Rahmen kirchlicher Soziallehre - Nachdruck auf
den gesellschaftspolitischen Sinn allen kirchli-
chen Handelns - Kritik an ideologischer Wir-
kung traditioneller katholischer Soziallehre -
Ethos der Bergpredigt im Kontext der Universal-
geschichte verstanden - Theorie-Praxis-Problem
von gelebter Praxis her entfaltet - Unzureichen-

de gesellschaftstheoretische Bestimmung der -

christlichen Gemeinde. Peter Eicher, Paderborn

.GEMEINDE

Dritter Kongref8 christlicher Basisgemeinschaf-
ten Westeuropas: Erfahrungen und Beobachtun-
gen eines Teilnehmers - Treffen vom 8. bis 11.
Oktober 1987 im spanischen und franzosischen
Baskenland - Ethnische Autonomie angesichts
des modernen Nationalstaates - Verstdndigungs-
probleme zwischen den baskischen Organisato-
ren und den iibrigen Teilnehmern - Kein inner-
kirchlicher Ort fir Basisbewegungen in Euro-
pa? - Vielfalt von Organisationen in den romani-
schen Landern - Zur Situation in Polen.

) Louis Zimmermann, Kriens

INTERVIEW
Bischof W.F. Napier zu Siidafrika: Als Farbiger

zwischen europdischer Gesellschaft und afrikani-

scher Kultur aufgewachsen - Auch die Kirche
spiegelt die Strukturen der Apartheid wider -
Angegriffene kirchliche Presse wegen ihrer Kri-
tik an der Rassenpolitik - Pastoral orientiert sich
an der Uberwindung struktureller Ungerechtig-
keit - Druck anderer Staaten als Mittel zur Situa-
tionsverdnderung - Mangelnde Rechtsstaatlich-
Interview: Peter Modler
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konkrete Anerkennung der gleichen Wiirde und Rechte von
Mann und Frau in der Kirche, besonders auf die Amter und
Dienste bezogen.

Das Thema «Frau in der Kirche» klang in der Generaldebatte
der ersten Synodenhilfte in mehr als 30 Voten an. Herausrag-
ten dabei die beiden Interventionen von Erzbischof Rembert G.
Weakland (Milwaukee) und von Bischof Gerhard Schwenzer
(Oslo). Beide erinnerten daran, daf} bereits die Synode des Jah-
res 1971 iber die «Gerechtigkeit in der Welt» den Papst zur
Schaffung einer gemischten Kommission aus Frauen und
Minnern zwecks griindlichen Studiums der Frage aufgefordert
hatte.

Den Zusammenhang mit dem Thema der Gerechtigkeit hatten damals
die kanadischen Bischéfe mit einem von Kardinal Flehiff vorgebrach-
ten Votum hergestellt. Zur Uberwindung jeglicher Diskriminierung der
Frau sollte nach ihrer moglichen Rolle in «neuen Amtern» gefragt wer-
den. Noch frither hatte der internationale Laienkongrel von 1967 in
Rom eine ernsthafte theologische Erforschung der Fragen um den
Platz der Frau auch in der sakramentalen Ordnung der Kirche (Weihe-
sakrament) gefordert. Gerade diese Frage durfte aber die schlieBlich im
Mai 1973 von Paul VI. gegriindete Kommission nicht behandein. Ob
ihrer wenig intensiven Arbeitsweise traten fiinf von fiinfzehn weibli-
chen Mitgliedern mit einem gemeinsamen Schreiben an den Papst zu-
riick, ohne daf sich deshalb irgend etwas gedndert hitte. Im gleichen
Jahr 1976, als die Kommission aufgelost wurde?, erschien, ohne deren
Zutun, die Verlautbarung «Inter insigniores» der exklusiv mannlich
zusammengesetzten Glaubenskongregation mit ihrem negativen Ent-
scheid zur Frage der moglichen Priesterweihe der Frau.

Die Voten der Bischife Weakland und Schwenzer

Wie nun Erzbischof Weakland berichtete, fiihrten die Bischofe
der USA ab 1983 im Hinblick auf einen gemeinsamen Hirten-
brief Hearings durch, bei denen sie «getreu» die romische Aus-
kunft weitergaben, daf die katholische Kirche das Weihesakra-
ment fiir die Frau nicht in Erwigung ziehe. Immer wieder aber
sei auf diesen Hearings gefragt worden, warum so viel Jurisdik-
tionsmacht in der Kirche an eben dieses Sakrament gebunden
und somit die Frauen von allen Entscheidungen ausgeschlossen
seien. In seinem Votum schlug Weakland einige «praktische
Schritte» zur Uberwindung des unzweifelhaft auch in der Kir-
che, nicht zuletzt in ihrer Sprache, grassierenden Sexismus vor.
Die beiden ersten Schritte sollten sein, daf allen Laien, also
auch den Frauen, simtliche liturgischen Funktionen, die nicht
die Priesterweihe erheischten - er nannte ausdriicklich «z.B.
MefBdiener, Lektor, Akolyth, Prediger» -, aber auch «Ent-
scheidungs- und Administrationsfunktionen auf allen Ebenen
des kirchlichen Lebens (Ditzesanimter, Gerichte, hhere Am-
ter in der Kurie und im diplomatischen Korps)» offenstehen
sollten.

Bischof Schwenzer ging noch weiter und forderte eine wach-
sende Mitarbeit der Frauen im gesamten seelsorglichen Be-
reich, nicht zuletzt durch Mitwirkung an der Seminarausbil-
dung, an den theologischen Fakultéten und in allen kirchlichen
Grémien «von den kleinen Gemeinschaften und lokalen Komi-
tees bis zur ROmischen Kurie». Ausdriicklich forderte er «Mit-
verantwortung und Mitentscheidung von Frauen in der vatika-
nischen Kongregation fiir die Ordensleute und Sékularinstitu-
. te», wo es ja nicht zuletzt um die runde Million Schwestern
geht, die es in der ganzen Welt gibt (fiinfmal mehr als minnli-
che Ordensleute). Doch nicht nur in diesen weitergehenden
Konkretisierungen lag die Bedeutung des Votums von Bischof
Schwenzer, sondern in der Aufforderung an die Bischofe, sich
ernstlich zu fragen, ob nicht im Verhalten der kirchlichen Hier-
archie und des Klerus mit die Griinde zu suchen seien, warum

' Vgl. unseren ersten und zweiten Bericht von der rémischen Bischofssyn-
ode in Nr. 19, S. 211f. und Nr. 20, S. 216ff.

? Vgl. L’actualité religieuse dans le monde, Nr. 48 vom 15. September
1987, S. 10f. - Ferner: il regno, Nr. 325 vom 15.2. 1976, S. 56f.: La donna
nel Vaticano e nella chiesa; il regno Nr. 336 vom 1.9. 1976, S. 344ff.: Rac-
comandazioni della commissione di studio «La donna nella chiesa e nella
societa».
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es heute auf seiten der Frauen neben zunéhmend kompetenter
Mitarbeit so viel Frustration, ja eine Vertrauenskrise gegeniiber
der Kirche gebe. Gefiihle, die bis zum Ekel an der Kirche gin-
gen, diirften nicht einfach ignoriert werden, desgleichen nicht
die Aggressivitit der Sprache auf Demonstrationen usw., wenn
es da etwa heifle, eine Versammlung von zoélibatiren Greisen
sei unfihig, die Probleme der Frauen zu behandeln. Und der
Bischof wies auch auf den «stillen Auszug» der Frauen aus der
Ku'che hin .

Fiillte das Thema «Frau» die beiden Voten von Weakland und
Schwenzer voll aus, so war es bei anderen einer unter mehreren
Punkten, so etwa bei Weihbischof Gabriel Bullet (Lausanne),
der den Ausschlufl der Frau von der kanonischen Einsetzung
zum ‘Akolythen oder zum Lektor eine «wirkliche Diskriminie-
rung» nannte. -

Die Wiedergabe eines solchen Satzes mufte man vergeblich in der zu-
sammenfassenden «Relation am SchluB der Generaldebatte suchen.
Was es hier an Erwdhnungen gab - zum Beispiel hitten zwei Synoden-
viter eine Anspielung auf das «antike Amt der DiaKonissin» gemacht -,
war iiberdeckt von ausfiihrlichen Erwidgungen iiber das spezifisch
Weibliche und spezifisch Theologische, das im Unterschied zu so ab-
wegigen Begriffen wie «Macht» usw. in der Kirche allein die richtigen
Kriterien abgebe. In den Fragen, die am SchluB der Relatio den
Sprachzirkeln zur Diskussion gestellt wurden, hief3 es dann immerhin
unter Nr. 7: «Zu welchen kirchlichen Diensten (Ministeria), die, weil
nicht von der Priesterweihe abhingig, Laien iibertragen werden, sollen
Frauen Zugang haben? Welche theologischen und kanonischen Griin-
de sprechen fiir, welche gegen ein Diakonat der Frau? In einem weite
ren Fragenkomplex (Nr. 11) wurde am Schluf3 nach den «dringlicheren
Wegen» zur Forderung der Rolle der Frau in der Kirche gefragt.

\

Von den Sprachzirkeln zu den «Propositionen»

In den Berichten der 12 Sprachzirkel wird fiir das Diakonat der Frau
mehrheitlich eine griindliche Erforschung des historischen Tatbestands
gefordert; zwei bis drei Zirkel lehnen entweder die Bezeichnung «Dia-
komssm» ab oder leugnen die Kompetenz der Synode in dieser Sache
(«es bediirfte eines neuen Konzils; bis dahin wire es besser, zu schwei-
gen»:lateinischer Zirkel). Soweit das Diakonat als Stufe zum Priester-
tum und als zum Weihesakrament gehorig aufgefaBt wird, stoBt der
Einbezug der Frau ziemlich durchgingig auf Ablehnung. Anders die
iibrigen «Dienste». Der vom belgischen Kardinal Daneels vorgetragene
Bericht des ersten franzosischen Zirkels (A) wiinscht fiir die Frauen
den «Zugang zu allen Verantwortlichkeiten, fiir die nicht die Voll-
macht durch das Weihesakrament erforderlich ist». Einstimmig bei
zwei (orientalischen) Enthaltungen fordert der zweite franzdsische Zir-
kel (B) unter seinem Prisidenten, Kardinal Malula, eine Anderung der
Bestimmungen hinsichtlich der «Ministeria» (Lektor, Akolyth) zugun-
sten der Frau. Von den beiden englischen Zirkeln lehnt der erste die
MeBdienerinnen ab, wihrend der zweite auf die Freiheit der Ortskir-
chen pocht und die Frage in die Kompetenz der Bischofskonferenzen
gestellt sehen will. Die Frage der Zulassung der Frau zu den verschiede-
nen «Diensten», speziell zu denen des Lektors und des Akolythen, ver-
mischt sich bei den restlichen Zirkeln (drei spanisch-portugiesische, je
ein italienischer und deutscher) mit einer Kritik an einer pépstlichen
Neuordnung, dem Motu proprio «Ministeria quaedam», das als Alter-
native fiir die sogenannten «Niederen Weihen», die (entgegen altkirch- -
licher Praxis) als Stufen zum Priestertum angesehen worden waren,
neue Dienstdmter einrichtete. Man kritisiert die Terminologie und die
gleichzeitige Beschrankung dieser Amter auf die Manner.

Sehen wir uns nun die Propositionen an, so muf} als erstes auf-
fallen, daBl in den beiden Propositionen (18 und 19) iiber die
«Ministeria», also in dem Bereich, in welchem Frage 7 angesie-
delt war, die Frau iiberhaupt nicht mehr eigens genannt wird.
Das kann man im guten Sinn verstehen, wenn von der «Be-
schreibung» der «gldubigen Laien» als «Manner und Frauen»
ausgeht, die «durch die Taufe in Christus eingegliedert und mit
der gleichen christlichen Wiirde ausgestattet alle miteinander
das Volk Gottes bilden» (Nr. 3). Die Propositio 18 wiinscht
nun allerdings eine Revision des obgenannten Motu proprio
«Ministeria quaedamy «unter Beriicksichtigung der Gebréduche
der Ortskirchen» und wiinscht dabei gleichzeitig die Angabe
von «Kriterien» fiir die Auswahl der. Triger der je verschiede-
nen Dienstéamter; aber dem Wunsch nach Revision wird aufler



hinsichtlich des Vokabulars keinerlei Angabe mitgegeben, in
welcher Richtung (zum Beispiel mehr oder weniger solche
Dienstdmter) man sich die Revision wiinscht. Bei der abschlie-
flenden Pressekonferenz wurde dies kritisiert, worauf ein Ver-
treter der Synode darauf pochte, die Synode miisse dem Papst
die Freiheit lassen. Replizierend lief sich fragen, ob auf diese
Weise die Synode iiberhaupt noch einen «Rat» erteile. Bei ge-
nauem Zusehen wird man immerhin die eine Richtungsangabe
finden, es seien die «Gebrauche der Ortskirchen» Zu respektie-
ren, was doch wohl heif}t, ihnen in diesen Fragen gréfiere Frei-
heit zu lassen. Der spezifische Impetus zugunsten einer Gleich-
stellung der Frau, bzw. zu einer Aufhebung der Diskriminie-
rung in diesem Bereich der Ministeria (vgl. oben Msgr. Bullet)
ist dabei allerdings verlorengegangen.?

Kirchliche Frauenfrage - kein Thema in der 3. Welt?

Bei der erwiihnten Pressekonferenz meinte eine Frau aus den 60
«Laienhdrern und -horerinnen», man habe die Frauenfrage im
Laufe der Synode «globaler» in die Laienfrage-integriert. Bei
einem andern Pressegesprach (zu dem die deutschen Bischofe
einluden) hiel es, die Frauenfrage habe sich im Verlauf der
Synode «beruhigt». Ferner verwies man auf die Dritte Welt,
dort stelle sich die Frauenfrage fiir die Kirche kaum. Solche
Auskiinfte konnen nicht ohne jeden Verdacht der Verdridngung
oder gar des geistlichen Neokolonialismus entgegengenommen
werden.

Ein lateinamerikanischer Bischof gab im personlichen Gesprich zu be-
denken, daB es an der Synode gar nicht die Freiheit gegeben habe, die
Probleme wirklich so anzugehen, «wie wir sie spiiren». Immer komme
jemand und halte einem vor: «Das kannst du doch nicht so sagen.»

* Unter den «Konkreten Wiinschen zur Wahrung der Wiirde der Frau»
(Prop. 47) sind immerhin noch zwei dem «Leben der Kirche» gewidmet
- (Teilnahme an Beratungen und Entscheidungsfindungen sowie an der
«Vorbereitung pastoraler Dokumente und missionarischer Projekte»); der
Hinweis auf romische Kurie und diplomatisches Korps ist aber ebenfalls
auf der Strecke geblieben. ’
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Das sei zumal bei den «groB3en» Problemen so, wenn sie einer von
Grund auf anschneiden wolle. Nach Beispielen gefragt, nannte er als
erstes das Thema «Frau»: «Von der Priesterweihe der Frau sprechen,
war wie von einer Hiresie sprechen.» Der Bischof hatte den Eindruck,
daf} diese Vorentscheidung auch die Diskussion verwandter Probleme
(zum Beispiel Diakonat) blockierte, so daf3 es keinen Erkenntnisfort-
schritt gab: «Du kannst nicht echt fragen, wie einer, der etwas schlicht
nicht weif}.» Vielleicht ist das der Grund, daf fiir den AufBlenstehenden
viele AuBerungen an der Synode so tautologisch wirken.

Direkter auf die oben erwidhnte Auskunft angesprochen, ant-
wortete ein afrikanischer Bischof: «Natiirlich stellt sich die
Frauenfrage bei uns nicht so wie in den USA und in Westeuro-
pa, wo sie im Kontext der Kontestation erhoben wird. Eine
Tendenz, dem Klerus seine Machtpositionen streitig zu machen,
ist bei uns kaum erkennbar. Frauen sind bei uns sozusagen all-
gegenwirtig: in den Pfarreirdten und in den Basisgruppen, sie
singen im Chor und wirken als Katechistinnen (<mamans-caté-
chistes>). Wenn sie bisher noch nicht als Gemeindeleiter (mo-
kambi) fungieren, so ist das eine Frage der Zeit, nicht des Prin-
zips: Im Prinzip kann eine Frau, vorausgesetzt sie hat die ent-
sprechende Ausbildung, bei uns jeden Posten iibernehmen, der
nicht die Priesterweihe erfordert. Aber in der Frage der Frau,
wie sie an der Synode behandelt wird, gibt es ein tieferliegendes
Problem. Die Angst davor zeigt sich in Pseudobegriindungen
wie diesen: <Wenn ihr Madchen an den Alar stellt, laufen euch
die Buben weg.>, oder: <Wenn ihr mit Ministrantinnen anfangt,
werdet ihr keine Priesterberufe mehr bekommen.> In Wirklich-
keit deckt man damit mehr als notdiirftig das Grundproblem
zu, an das man nicht zu rithren wagt, die Sexualitit. Man ist
noch nicht so weit, diese Realitédt als Geschenk des Schopfers
anzuerkennen und an ihren rechten Platz zu stellen. Wenn der
Westen eines Tages dazu gelangt, diese Wirklichkeit zu entmy-
stifizieren, so wird das Problem der Frau sich anders darstel-
len. Unterdessen wird hierzu nicht wenig Bluff herumgeboten.
Ich wiederhole: Der Kern des Problems besteht im Mangel an
Mut, mit den Augen des Glaubens die Realitdt des Sexus zur
Kenntnis zu nehmen.» ’ Ludwig Kaufmann

Das halbvergessene Bilderkonzil

Zum 1200-Jahr-Jubildum des 2. Konzils von Nizia

Im Herbst 787, genauerhin vom 24. September bis 23, Okto-
ber, tagte im kleinasiatischen Nizda jenes Konzil, das heute als
siebtes in der Reihe der 6kumenischen Konzilien gezahlt wird.
Es ist das letzte 6kumenische Konzil, das von West- und Ost-
kirche gleichermafien anerkannt wird und das einzige der bishe-
rigen Geschichte, das eine Frau einberufen hat, die byzantini-
sche Kaiserin Eirene.

Im theologischen Gedichtnis, zumindest der westlichen Chri-
stenheit, nimmt dieses Konzil einen vergleichsweise geringen
Rang ein. Theologen sprechen iiblicherweise von dem Konzil
von Nizida und meinen damit das erste, berithmte im Jahre 325.
Niz4a II (787) gehort eher zu den dogmengeschichtlichen Unbe-
kannten.' So geht das in diesem Jahr zu feiernde 1200-Jahr-Ju-
bildum im Verhéiltnis zu anderen Konzilsjahrfeiern auch eher in
akademischer Stille vor sich. Die Rezeption dieser Kirchenver-
sammlung war schon gleich am Anfang schwierig. Karls des
GroBen frinkische Theologen attackierten sie scharf in den
«Libri Carolini»; im Osten brachen die Auseinandersetzungen,
die der Konzilsbeschlufl beenden sollte, im 9. Jahrhundert er-
neut auf. Der Konsens war in der Sache offenbar nicht so oku-
menisch einhellig, wie es die Bischofsversammlung bean-
spruchte.

! Grundlegende dogmengeschichtliche Information und Bibliographie bie-
tet: G. Dumeige, Nizda 11 (Geschichte der 6kumenischen Konzilien, hrsg.
von G. Dumeige/H. Bacht, Bd. 4), (Paris 1978), Mainz 1985; weiterfiih-
rend sind die Vortrage eines internationalen Colloguiums, das 1986 in Pa-

Die Sache, um die es ging, war die Bilderfrage, und der am 23.
Oktober 787 verabschiedete Beschlufl («Horos») lautete: «Wir
beschlieflen in aller Sorgfalt und Einmiitigkeit: So wie der Ty-
pus (Gestalt) des kostbaren und lebensspendenden Kreuzes sind
auch die verehrungswiirdigen und heiligen Bilder, ob sie aus
Farben, Mosaiksteinchen oder anderem geeignetem Material
gemacht sind, anzubringen in den heiligen Kirchen Gottes, auf
den heiligen Geriten und Gewindern, auf Winden und Tafeln,
an Héusern und Wegen, und zwar sowohl das Bild unseres
gottlichen Herrn und Erldsers Jesus Christus wie unserer jung-
fraulichen Herrin, der heiligen Gottesgebarerin, der ehrwiirdi-
gen Engel und aller Heiligen und Gerechten. Denn je ofter sie
durch die bildliche Darstellung betrachtet werden, um so mehr
werden die, die sie betrachten, zur Erinnerung an die Urbilder
und zur Sehnsucht nach ihnen angeregt und dazu, ihnen ihren
GruB und ihre Verehrung zu widmen, nicht die eigentliche La-
treia.(Anbetung), die allein der géttlichen Natur zusteht, son-
dern so, daff wir ihnen wie dem Typus des kostbaren und le-
bensspendenden Kreuzes, wie den heiligen Evangelien und den
anderen heiligen Kultgegenstinden Weihrauch und Lichter zu
ihrer Verehrung darbringen. So war es ja schon bei den Alten
frommer Brauch; denn die Ehre, die man dem Bild erweist,
geht auf das Urbild itber, wer ein Bild verehrt, verehrt die darin
dargestelite Person.»?

ris stattfand: F. Boespflug/N. Lossky (ed.), Nicée 11 787-1987. Douze
Siécles d’images religieuses, Paris 1987). ’

? Mansi X111, 377 C-380 A (eigene Ubersetzung).
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Auch Bilderfeinde verehrten heilige Dinge

Der BeschluB3 des Konzils suchte einen Streit zu beenden, der
seit iiber einem halben Jahrhundert das byzantinische Reich
theologisch und politisch erschiittert hatte. Die Bilderstreitig-
keiten waren ausgebrochen, nachdem sich Kaiser Leo III. die
latent immer vorhandene, aus der urchristlich-biblischen Aver-
sion gegen die Gotzenbildnerei stammende, christliche Bilder-
feindlichkeit offiziell zu eigen machte und in Dekrete und Ak-
tionen umsetzte. Zu Beginn des Jahres 727 lief3 er das Christus-
bild am Palasttor zerstoren. «Das Bild war beim Volk beliebt
und hochverehrt, vor allem von den Frauen. Diese stiirzten sich
auf die Leute, die das Bild zerstoren sollten und warfen die Lei-
ter um, so daB der Spatharius, der oben auf ihr stand, herun-
terfiel. Die Aufstandischen wurden hart bestraft mit Verstiim-
melung, Auspeitschung ..., mit Verbanhung und Geldstra-
fen.»? Der Streit um die Bilder, in dem sich theologische, politi-
sche, 6konomische Interessen mischten, schlofi Gewalt gegen
Sachen und Personen ein. Das II. Nicaenum hat ihn keineswegs

beendet; aber an seinem Beschlufl wird erkennbar, worum es

theologisch ging.

Es ging nicht um Bilder iiberhaupt. Ornamentaler Kirchen- -

schmuck und didaktischer Bildergebrauch galten weithin als
unproblematisch. Die Ikonoklasten waren auch nicht einfach-
hin radikale Spiritualisten, denen jedwede sichtbare Matzriali-
sation als Verrat an der reinen Anbetung im Geist und in der
Wabhrheit gegolten hitte. Kaiser Leo III. ersetzte das zerstorte
Christusbild am Palasttor (das iibrigens ein fritheres Kaiserbild
abgeldst hatte) durch das Zeichen («Typos») des Kreuzes.

Das Kreuz, die Evangelienbiicher, die kultischen GefiBe und
natiirlich die Eucharistie selbst wurden von den Bilderfeinden
durchaus verehrt. Darum formuliert das Konzil die entstehende
Streitsache ausdriicklich als Gleichstellungsproblem: Die Bilder
sollen jenem von keinem bestrittenen Bestand heiliger Dinge
gleichgestellt werden. Diese Gleichstellung war das Argernis
der Bilderfeinde, Riickfall in heidnische Idololatrie und chri-
stologische Héresie in einem.

Entstehung und quasi-sakramentaler Rang der Bilder

Bilderverehrung gab es nicht von Anfang an. Sie ist dem Chri-
stentum von seitwarts zugewachsen.* Sie hat ihren Ursprung
nicht in der offiziellen Liturgie, sondern in der privaten From-
migkeit. Sie ist herausgewachsen aus der Verehrung der Reli-
quien Christi und der Heiligen. Indem das fromme Interesse
-vor allem den visuellen Kontakt mit der menschlichen Gestalt
des Heiligen sucht, gewinnen Kérperabdriicke, wunderbar ent-
standene oder aufgefundene Bilder (Acheiropoieta), schlieBlich
von hochverehrten Heiligen gesegnete Bilder im Reliquienwe-
sen die Oberhand. Bildwunderlegenden bezeugen, wie sich
christlicher Reliquienkult und heidnische Bildmagie zu neuen
Devotionsformen verbinden. Diese zunichst private Bilder-
frommigkeit ist im Laufe des 6./7. Jh. auch in den 6ffentlichen
Bereich der stadtischen Religionsiibung aufgestiegen, indem sie
Funktions- und Verehrungsformen sowohl der der Palladia wie
des Kaiserbildkults adaptierte. So hatte sich von unten her, aus
der Volksfrommigkeit heraus der Bereich der sacra um die Bil-
der erweitert, die eben nun nicht mehr nur katechetisch-symbo-
lisch die heilige Lehre veranschaulichten, sondern selbst quasi-

sakramentalen Rang erhalten hatten. Diese in der Christenheit -
des 8. und wieder des 9. Jh. heftig umstrittene Frommigkeits- -
praxis sucht das II. Nicaenum kirchenamtlich zu legitimieren. .

Ihre Vollzugsform wie deren bildontologischen Pramissen las-
sen sich aus dem Text des Beschlusses religionsphinomenolo-
gisch erheben.

Das Konzil hat Einzelbilder im Auge, die an diversen Orten im -
sakralen Raum, aber auch in der Stadt, an Hiusern und Wegen -

*G. Dumeige, a.a.0., 90.
* Vgl. vor allem E. Kitzinger, The cult of images in the age before incono-
clasm, in: Dumberton Oaks Papers 8 (1954), S. 86-150.
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erscheinen. Es hat eine Frommigkeit des Blicks im Auge, der
immer wieder im Bereich der Kirchen, aber auch in der Profa-
nitidt der Polis von Bildern angezogen wird. Die Kirche und
Stadt eingefiigten Bilder sind Blickfédnge, die den vagabundie-
renden Blick der Menschen auf sich ziehen, festhalten.

Diese' Faszinationskraft hat wohl ihre Bedingung darin, daB es

* sich um bildnisartige Bilder handelt: Als Bildgegenstinde wer-

den Personen genannt, Christus, Maria, die Engel, Heilige.
Das muB nicht heilen, daf} jeder szenische Kontext auszu-
schliefen oder nur an Bildnisse im strengen Sinne zu denken
wire; aber fokussiert ist die anthropomorphe Gestalt, ihr Ge-
sicht,'ihr Blick.

Der faszinierende Anblick dieser einzelnen Bilder hat nun eine
eigenttimlich doppelte Wirkungsrichtung. Einerseits zieht er
den Betrachter in sich hinein, in den prototypischen Bildgrund;
Erinnerung und Sehnsucht werden durch das Bild hindurch an-
gezogen vom und zum fernen Urbild. Andererseits ist die Stelle
des materiellen Bildes selbst ein Ort der Prisenz eben dieses Ur-
bildes, der den Betrachter stellt und ihm hier vor Ort sinnliche
Akte der Verehrung abverlangt, Grul und Kuf3, Weihrauch
und Lichter. Indem das Bild den Betrachter zugleich mit Sehn-
sucht:und Ehrfurcht erfiillt, in sich hineinzieht und vor sich
verharren ldf3t, bekundet es seine eigentiimlich numinose
Macht. ' . '

G. Lange hat die vom Konzil hervorgehobene anamnetische
Funktion der Bilder frommigkeitsgeschichtlich in den Zusam-
menhang einer «Spiritualitat der cnnémé theot>»*, des Gottes-
gedenkens gestellt, die in der neuplatonisch beeinflufiten Spat-
antike heidnisch, jiidisch und christlich eine grofie Rolle spielt.

Die Wirkungsgeschichte des Konzils im Westen

Das Bilderkonzil und die es umgebenden byzantinischen Bil-
derstreitigkeiten sind im theologischen Gedachtnis der westli-
chen Christenheit mit dem Beginn des Mittelalters eine Neben-
sache, geworden und geblieben. Trotz der atemberaubenden
Entwicklung, die die bildende Kunst im abendldndischen Euro-
pa genommen hat, war die Bilderfrage nie ein theologisches
Zentralthema. So akut sie auch durch den reformierten Iko-
noklasmus praktisch noch einmal wurde, das Trienter Konzil
ist erst in seiner allerletzten Sitzung dazu gekommen, in einem
kurzen Dekret ein paar allgemeine Direktiven zu formulieren.
Das Interesse der westlichen Theologie ist primir in Anspruch
genommen von den Themen «Sakrament» und «Wort» und de-
ren ekklesiologischen Einbettungen. Sofern die Bilder im theo-
logischen Diskurs erscheinen, werden sie auf dieser Achse eher
dem Pol «Wort» zugeordnet; ihre Botschaft, ihr dogmatischer
und sittlicher Gehalt, ihr pddagogischer und propagandisti-
scher Wert interessiert und wird zum vorrangigen Kriterium

der Auswahl, Interpretation und Kritik. Im Gnadenbilderwe-

sen geraten die Bilder eher in die Ndhe des Sakraments, was
von reformatorischer Theologie als Riickfall in paganen Aber-
glauben angesehen und verurteilt, von der rémisch-katholi-
schen in Kontinuitit mit der byzantinischen Praxis und Lehre
zumindest fur die Winkel der privaten und paraliturgischen
Volksfrommigkeit konzediert wird, freilich nicht, ohne immer
gleich auch vor. magischen MifBverstindnissen und -briduchen
zu warnen.

Der religiose Status der Bilder

Daf} das II. Vaticanum nicht besonders bilderinteressiert und
-freundlich war, ist inzwischen von verschiedenen Seiten be-
klagt worden.¢ Es ist nicht zu bestreiten und ist von seiner lei-
tenden Idee der um den Altartisch versammelten Gemeinde
* G. Lange, Wort und Bild. Die Katechetischen Funktionen des Bildes in
der griechischen Theologie des sechsten bis neunten Jahrhunderts. Wiirz-
burg 1969, S. 182-200. ,

¢ Vgl. J.-R. Bouchet, Une oubliée du concile Vatican II: I’icéne, in: F.
Boespflug/N. Lossky, a.a.0., S. 397-402; A. Lorenzer, Das Konzi! der
Buchhalter. Die Zerstérung der Sinnlichkeit. Eine Religionskritik. Frank-
furt a.M. 1981. ' .



her, die gemeinsam das Wort Gottes hort und das Mahl des
Herrn feiert, auch nicht anders zu erwarten. Die Erinnerung an
das Bilderkonzil kénnte so an Defizite erinnern. Doch wire es
zu kurz gegriffen, wollte man dies direkt als sinnlich-visuelle
Nachbesserung einer iiberverbal geratenen Liturgie verstehen
oder gar als Aufruf zu einer rebyzantinisierenden Ikonenfrém-
migkeit. Beides geschieht und mag seinen Lauf nehmen. Die
Theologie aber ist zur Reflexion verpflichtet und d. h. hier zum
Nachdenken iiber den religitsen Status des Bildes in der moder-
nen visuellen Kultur. Wohin das gehen konnte, kann hier nicht
ausgefiihrt, soll aber in einigen Punkten angedeutet werden:

» Unsere Stadtlandschaften und Innenrdume sind von Bildern
und Blickfingen durchsetzt, freilich kaum mehr von jenen, die
das I1. Konzil von Nizéa als Stellen des Gottesgedenkens im
Auge hatte. Die Warendésthetik beherrscht das visuelle Feld.
Wenn sich die Religion dort hineinbegibt ad propagandam fi-
dem, muf} wenigstens die Theologie noch die Bedingungen sol-

cher Medienereignisse reflektieren, damit die erfolgreichen .

Mittel nicht den heiligen Zweck hintertreiben. - Was geschieht
eigentlich, wenn die Fernsehkamera den Papst aus allernich-
ster Ndhe beim Beten beobachtet und alle Welt es dann live auf
dem Bildschirm sehen kann, hautnah dabei, wie der Heilige
Vater (zu Gott doch) betet? Was ist das fiir ein «religioses»
Bild?

» DaB die religitsen Bilder im II. Vaticanum kaum Beachtung
fanden, hingt gewil auch mit dem prononcierten Gemein-
schaftscharakter des Reformprogrammes zusammen. Der dem
Gottesdienst beiwohnende, sich im Bildwerk der Kirche oder
der Andachtsbilder des Gebetsbuchs freischweifend ergehende

Glaubige wurde gerade als die individualistisch-private Degene- -

rationsfigur empfunden, die in neuer Gemeinschaftserfahrung

iiberwunden werden sollte. Das Bild fordert und bindet in ei-,
gentiimlicher Weise den einzelnen. Es erstellt, indem es auf-:
taucht, eine Situation des vis-a-vis, die den Blick des einzelnen’

auf sich zieht und festhalt und doch durch seine stille Prasenz
zu eigenen Gedanken freigibt. Bilder sind, wie die Geschichte
des Andachtsbildes seit dem spiten Mittelalter zeigt, primér
Haltestellen einer privaten Frommigkeit. Mit der Bilderfrage
steht unter neuzeitlichen Bedingungen also auch die Bedeutung
des religiosen Subjekts und seiner individuellen, offiziell nicht
regulierten Erfahrung zur Debatte.
» «Mach die Materie nicht schlecht», ruft zu Anfang des 8.
Jh. der palastinensische Moénch Johannes von Damaskus in
einer seiner Schriften zur Verteidigung der Bilder dem Verdch-
ter der Bilder zu.” Die Bilderverehrung ist fiir ihn wie fiir die
anschlieBende bilderfreundliche Theologie das Siegel auf die
Inkarnation, auf die Materialisation Gottes im Fleisch der
Welt. Die Bilderfeindschaft aber gilt ihm als Mifitrauensantrag
gegen den Leib, die Materie, die Schépfung, durch die Gott
zum Menschen kommen wollte und unter deren Umgehung der
Mensch nicht zu Gott kommen kann. Die Bilder evozieren den
Zusammenhang von Schopfung und Inkarnation. - Die christ-
liche Schépfungstheologie, die sich in den letzten Jahrhunder-
_ten in Riickzugsgefechten mit der neuzeitlichen Naturwissen-
schaft verzehrt hat, ist neuerdings auf umweltethischem Um-
weg wieder aufgeblitht. - Die Kunst der Moderne ist dort, wo
sie sich der Dienstbarkeit gegeniiber den groBBen Gegensténden
der Geschichte von Religion und Nation entzogen hat, auf wei-
te Strecken schopferische Naturkunde, Erkundung dessen, was
die Materie jenseits des bloBen Augenscheins und nackten Nut-
zens fiir den Menschen noch an anschaulichen Mysterien be-
reithilt, Aufheben und Zu-Ehren-Bringen auch noch des nied-
rigsten, verachtetsten Materials. Mit dieser Kunst bekommt die
Theologie erst dann zu tun, wenn sie-dariiber nachzudenken
anfingt, was Gott mit der Materie zu tun hat, der konkreten
Materie der Welt, der die Zuneigung und Arbeit der Kiinstler
gilt.
" Die Schriften des Johannes von Damaskus 111, Contra imaginum calum-

niatores orationes IlI, ed. B. Kotter, Berlin-New York 1975, Imag. I, S.
16, 32f. :

Dingmagie - Theologen - Kiinstler des 20. Jh.

» In den Akten des 11, Konzils von Nizda werden auch allerlei
Bildwundergeschichten erzihlt, die den Kritikern bisweilen als
Indiz fiir den nicht besonders hohen theologischen Stand dieser
Versammlung gegolten haben. Johannes von Damaskus, der
auch solche Geschichten erzihlt, hat den Bildern Gnade und
Kraft zugesprochen. Die wunderbaren Phidnomene unterschei-
den sich nicht wesentlich von heidnischer Dingmagie. Davor
haben dann spéter auch nicht nur die reformatorischen Theolo-
gen gewarnt, sondern auch das Trienter Konzil, wenn es
mahnt, nicht wie die alten Heiden zu glauben, daf} in den mate-
riellen Bildern selbst irgendeine Géttlichkeit oder Kraft wohne,
daB sie vielmehr nur durch ihren Verweis auf die Urbilder ver-
ehrungswiirdig seien.? - In der Kunst und Kunstkritik der Mo-
derne ist das Wort «Magie» nicht so verpént wie-bei den christ-
lichen Theologen. Es geht ja bei den Bildwerken nicht nur dar-
um, was sie bedeuten, sondern welche Kraft von ihnen ausgeht,
welche Energie sie in sich haben und ausstrahlen. Der Sinn vie-
ler Kiinstler des 20. Jh. fiir magische Objekte und Praktiken
von Stammeskulturen liegt offen zutage, ohne dafi daraus von
Picasso bis Beuys eine kulturgeschichtliche Regression resul-
tierte. In einem Interview hat Joseph Beuys bemerkt: «Ich habe
erlebt, an dieser Stelle, als kleines Kind, dafl man mit Material
etwas Ungeheures ausdriicken kann, was fiir die Welt ganz ent-
scheidend ist, so hab ich’s erlebt. Oder daB} die ganze Welt ab-
hingt von der Konstellation von ein paar Brocken Material.
Von der Konstellation des Wo-eine-Sache-steht, des Ortes, geo-
graphisch und des Wie-die-Sachen-zueinanderstehen, ganz ein-
fach. Das ist nur scheinbar duBerlich Brot, aber in Wirklichkeit
ist es Christus, das heilt also, Transsubstantiation von Mate-
rie. Solche Dinge spielen auch bei Filz und Fett eine Rolle ...
Was konnte iiberhaupt der Sinn der Kunst sein, wenn sie nicht

* Vgl. DS*, 1823.

Aus dem geistlichen Werk von Karl Rahner
Predigten und Meditationen zum Kirchenjahr

Karl Rahner hat unziihlige Christen in ihrem Glaubensleben
Bereichert. In diesem Band sind seine wichtigsten und
prignantesten Predigt- und Meditationstexte gesammelt und in
den Rahmen des liturgischen Kirchenjahres eingefiigt. Es sind
Texte von hoher Sensibilitit fiir die Fragen und Glaubensnite
unserer Zeit. Ein ideales Begleitbuch durch das Kirchenjahr fiir
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etwas liefern kann, was substantiell fiir den Menschen unent- .

behrlich ist.»®

Der hier vorgetragene energetische Kunstbegriff riickt die gar -

nicht okkulte Dingmagie der Kunst in eine irritierende Nahe
zum Sakrament. Dabei wird ein Begriff («Transsubstantia-
tion»), den viele moderne Theologen eher zu meiden oder zu

ersetzen versuchen, ausgerechnet von einem Vorkdmpfer der

kiinstlerischen Avantgarde zu Ehren gebracht. Das sind Irrita-
tionen der Kunst, die die zeitgendssische Theologie aus ihren

® Zit. nach A. Zweite (Hrsg.), Beuys zu Ehren (Ausstellungs-Kat. Stidt. .

Galerie im Lenbachhaus Miinchen), Miinchen 1986, S. 37.

eingeschliffenen Bahnen bringen kénnen.

Das I1. Konzil von Nizia, das letzte formell von West und Ost
anerkannte 6kumenische Konzil, hat seine eigentliche Wir-
kunsgeschichte ohne Zweifel im Osten gehabt, iiber tausend
Jahre lang. Die westliche Kultur hat einen anderen Weg ge-
nommen. Wenn wir in ihr, jubiliumsbedingt, den byzantini-
schen Bilderstreit zum Gedichtnis bririgen, dann ist das kein
verspiteter Schwenk auf den Weg der Ikone, sondern der Ver-
such, die Streitsache von damals im Feld unserer modernen
Kultur wiederzuerkennen. Solche Arbeit des Gedenkens ist die
angemessene Gratulation, die die Theologie zu einem Konzils-
jubildum abstatten kann. Alex Stock, Kéln

Kirche als Kontrastgesellschaft?

Zu einer Neukonzeption der katholischen Soziallehre

«1968» steht in Westeuropa als Symbol fiir die politische
Selbstaufkldrung der am Fortschritt der Wirtschaft orientierten
Nachkriegsgeneration in Europa und weltweit als Symbol des
neu erwachten SelbstbewuBtseins der von den Industrienatio-
nen in die Unterentwicklung getriebenen Volker dieser Erde.

Die seit 1968 sich profilierende neue politische Theologie' hat
in diesem Kontext die messianische Vision der Bibel kritisch-
aufkliarend auf die biirgerliche Religion der europaischen Indu-
striestaaten bezogen, die sich von den Opfern ihrer eigenen
Freiheitsgeschichte desolidarisiert. Fir die politisch aufgeklarte
Theologie ist es gerade die Erinnerung an das kommende Reich
des gekreuzigten Herrn der Geschichte, welche die erbar-
mungslose Ungerechtigkeit der nationalen und internationalen
Verhiltnisse kritisch enthiillt. Die apokalyptische Vision von
den Volkern, unter denen Gott sein Zelt aufschldagt, um die
Tridnen zu trocknen und den Tod zu verbannen, tragt das poli-
tische Handeln der Gemeinden und die Praxisreflexion der
Theologie. Damit hért die Apokalyptik auf, die Schreckensvi-
sion vom Ende der Geschichte oder der schlechte Trost fiir das
Ungliick dieser Geschichte zu sein. Die Apokalyptik kommt
wieder zum urspriinglichen Sinn, nach welchem apo-kalyptein
«das Verborgene aufdecken» heif3t: die Hoffnung auf die mes-
sianische Zeit 148t die hoffnungslosen Zustande kritisch analy-
sieren und gibt den Glaubenden den politischen Mut zum
Kampf gegen die Unterdriickung.

«1968» steht fiir die Weltkirche, aber auch als Datum fiir die
Selbstvergewisserung der «Verdammten dieser Erde», wie sie
in den Beschliissen der II. Generalversammlung des Lateiname-
rikanischen Episkopats in Medellin laut geworden ist. Medellin
entwarf eine konstruktive Pastoral der Befreiung von Unter-
driickten, deren Verelendung heute in das BewuB3tsein der Un-
terdriicker selbst einriickt. «Die Befreiungstheologie will eine
neue, verinderte Gesellschaft in Christus. Deshalb ist sie poli-
tisch engagiert. Es gibt ohnehin keine Theologie, die nicht poli-
tisch engagiert ist.»* Mit dieser prignanten Kurzformel von
Kardinal Aloisio Lorscheider ist die Aufgabe der Christen nicht
nur fiir Lateinamerika, sondern auch fiir Europa umrissen. Die
apokalyptische Vision von der Herrschaft des Messias, der auf
seinem Throne spricht: «Siehe, ich mache alles neu» (Apk
21,5), wird fiir die Befreiungstheologie wie fiir die neue politi-

sche Theologie zum Imperativ fiir ein glaubendes Handeln in -

Solidaritdt mit den Befreiungskdmpfen der Unterdriickten
selbst.

' Vgl. B. Wacker, Politische Theologie, in: Neues Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe (Hrsg. P. Eicher), Bd. 3, Miinchen 1985, 379-391
(Lit.); J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu
einer praktischen Fundamentaltheologie. Mainz 1977; P. Eicher, Biir-
gerliche Religion. Eine theologische Kritik. Miinchen 1983; J. Ebach,
Apokalypse. Zum Ursprung einer Stimmung, in: Einwiirfe 2 (1985)
5-61.

*Kard. A. Lorscheider, «Was wir von euch erwarten», in: Publik-Fo-
rum 13 (1984) 20.
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Sowohl die neue politische Theologie als auch die Theologie
der Befreiung sprengten mit diesem ihrem Insistieren auf dem
gesellschaftspolitischen Sinn allen kirchlichen Handelns ent-
schieden den Rahmen der katholischen Soziallehre, welche
durch ihre methodische und praktische Unterscheidung von
Glauben und gesellschaftlichem Handeln den politischen Sinn
der biblischen Apokalyptik aus den Augen verlor. Fiir die poli-
tisch sensibel gewordenen Theologien kann dagegen die bibli-
sche Botschaft nicht verkiindet werden, ohne daf3 diese Ver-
kiindigung in der Nachfolge Jesu eine auch materiell befreiende
Praxis des «messianischen Volkes»® wird, die sich auf die Ge-
sellschaft als ganze bezieht.

Wihrend - niichtern besehen - die Hoffnungen von 1968 in
den Basisgemeinden der Kirche der Unterdriickten nicht erlo-
schen'sind, sondern zu konkreten Wegen des gesellschaftlichen
Engagements gefiihrt haben, steht eine Verwirklichung der po-
litischen Aufkldrung in den europdischen Gemeinden mehr
denn je aus. Mit dem «Ende der Alternativen» von 1968 stellt
sich fiir die Theologie in Europa deshalb verschirft die Frage,
ob diese Aufklarung die Defizite der katholischen Sozialethik
selber zu iiberwinden vermag, und zwar in einer Weise, die der
biblischen VerheiBung eines «neuen Himmels und einer neuen
Erde» in der ausdifferenzierten Industriegesellschaft gerecht
wird. Das neue Buch von Herwig Biichele (Christlicher Glaube
und politische Vernunft. Fiir eine Neukonzeption der katholi-
schen Soziallehre. Diisseldorf 1987) gibt Anlaf}, diese Grund-
frage nach dem unbefriedigten Verhiltnis von kirchlicher. Ver-
kiindigung und politischer Praxis der Christen fiir die euro-
pdische Situation zu priazisieren. Dabei bestechen vor allem
drei Dimensionen in Herwig Biicheles Konzeption.

& Erst einmal die erniichternde Kritik an der ideologischen Wir-
kung der traditionellen katholischen Soziallehre; man kann
nach der Lektiire dieses Buches einfach nicht mehr so weiter-
machen wie bisher.

> Dann aber auch der theologisch iiberzeugende Versuch, das
«Ethos» der Bergpredigt aus seinem moralistischen Miflbrauch
zu befreien, indem es in das Drama von Gottes Heilshandeln in
der Geschichte Jesu Christi hineingestellt wird.

> In der Perspektive dieser «komponierenden Ethik», die das
Theorie-Praxis-Problem auch wirklich fiir die Praxis bedenkt,
iiberzeugt schlieflich besonders die Konzentration auf das
Handeéln der Gemeinde, wobei deren Identifikation mit einer
«Kontrastgesellschaft» aus theologischen und sozialwissen-
schaftlichen Griinden allerdings problematisch bleibt.

Die Kritik :

Herwig Biichele konstatiert aus Erfahrung - er war elf Jahre
Leiter der katholischen Sozialakademie Osterreichs und ist ge-

*Lumen gentium, 9.
*Vgl. M. Horx, Das Ende der Alternativen. Miinchen 21987.



genwirtig Professor fiir katholische Sozialethik an der Univer-
sitdt Innsbruck - die vollige Wirkungslosigkeit der pépstlichen
Soziallehre und der ihr entsprechenden katholischen Sozial-
ethik (13-58). Diese Soziallehre ist zum Spielball eines beliebi-
gen Gebrauchs von strukturkonservativen oder strukturpro-
‘gressiven Kriften in der Wirtschaft, in den Parteien, Verban-
den und kirchlichen Sozialinstituten geworden. Den Grund fiir
diese hochgradige Ideologieanfalligkeit der katholischen So-
ziallehre sieht Biichele mit ihren Kritikern aus den Reihen der
neuen politischen Theologie (bes. Werner Kroh?®) in ihrer theo-
retischen Distanzierung von der politischen Praxis der Gemein-
-den. Als blof3 naturrechtlich argumentierende Prinzipienmoral
kann die katholische Soziallehre nicht zur konkreten Hand-
lungslehre werden, wie sie vom biblischen Ethos gefordert und
ermoglicht wird. Sie denkt nicht nur ungeschichtlich und indi-
vidualistisch, sondern vermeidet in ihren globalen Zielbestim-
mungen auch die Analyse der wirtschaftlich, militdrisch und
politisch verselbstindigten Handlungsmittel. Sie wirkt kon-
fliktverdrangend statt widerstandsermutigend, ja, sie muf
selbst als «ein Widerstand gegen Aufklarung und Analyse» (44)
‘begriffen werden. Die katholische Soziallehre 1aft insgesamt
- den Bezug zur kritischen Analyse der wirtschaftlichen und ge-
sellschaftlichen Unterdriickungsstrukturen ebenso vermissen
wie eine kritische Theorie tiber die kirchliche Praxis selbst.

Um den Stellenwert dieser kritischen Bilanz fiir heute richtig
einschédtzen zu koénnen, ist allerdings der ganze Weg von der
naturrechtlich argumentierenden Soziallehre Leos XIII. bis zu
den biblisch begriindeten sozialen Botschaften des Lehramtes
heute mit zu beriicksichtigen. Hatte Leo XIII. 1891 nur die ka-
tholischen Bischdfe in die soziale Pflicht genommen, so erhoff-
te sich vierzig Jahre spiter Pius XI. von der «neuen Ausgie-
Bung des Geistes der Frohbotschaft ... die durchgreifende Er-
neuerung der menschlichen Gesellschaft in Christus».¢ Die reli-
giése Erneuerung aller Katholiken sollte die Gesellschaft von
selbst verwandeln. Erst Johannes der XXIII. wagte es 1961 -
seit Mater et Magistra - allen Viélkern’ Christus als das «Licht
der Welt» zu verkiinden, das auch die politische Vernunft und
die soziale Verantwortung der Nichtglaubenden zu erhellen
vermag. Zwanzig Jahre spiter kam auf der Bischofssynode von
Rom dieser Prozef3 insofern zum Abschluf3, als nun die ethi-
sche Evidenz der biblischen Botschaft der solidarischen Praxis
der Gemeinden selber anvertraut wurde: «Fiir uns sind Einsatz
fiir die Gerechtigkeit und die Beteiligung an der Umgestaltung
der Welt wesentlicher Bestandteil (ratio constitutiva) der Ver-
kiindigung der frohen Botschaft ... Der Auftrag, das Evange-
lium zu verkiinden, erfordert heute den ungeteilten Einsatz fiir
die volle Befreiung des Menschen.»®

Herwig Biichele bleibt — ohne es ausdriicklich zu machen - die-
sem Weg der katholischen Soziallehre in seiner Kritik und in
seiner prospektiven Weiterfithrung verpflichtet. Er will die ka-
tholische Soziallehre deshalb auch nicht in eine politische
Theologie oder in die Theologie der Befreiung aufheben, viel-
mehr will er sie erneuern. So geht seine Kritik nicht an die Wur-
zeln der politischen Bedeutung der traditionellen Unterschei-
dung von Natur und Gnade, nach welcher Gottes freie Offen-
barung die «anima naturaliter christianay» in Anspruch nimmt -
und damit auch den sozialpolitischen Bereich den lehramtli-
chen Weisungen unterstellt (194-212; 222-228). Seine Kritik
verschirft vielmehr den traditionellen Anspruch, die politische
Vernunft in ihrer Angewiesenheit auf die kirchliche Botschaft
in Pflicht zu nehmen (222-228) und sie dadurch erst recht zu
sich selbst, zu ihrer schépfungsgemifien « Autonomie» zu brin-

SW. Kroh, Kirche im gesellschaftlichen Widerspruch. Zur Verstindi-
gung zwischen katholischer Soziallehre und politischer Theologie.
Miinchen 1982; F. Kliiber, Der Umbruch des Denkens in der katholi-
schen Soziallehre. Kéln 1982.

®Quadragesimo anno, No. 138.

"Mater et Magistra, No. 262; vgl. 1-9.

!De justitia in mundo, No. 6 und 36.

gen (194-212). Die originale Kraft der Erneuerung, die Biichele
anzielt, liegt in der Immanenz seiner Kritik: Er bezieht die
praktische Vernunft der katholischen Soziallehre auf die histo-
risch-kritisch freigelegten Bestimmungen des biblischen Weges
zur Gerechtigkeit (129-193). Und dies fiihrt ihn zur Forderung
nach der praktischen Verwirklichung von Kirche als der alter-
nativen Gesellschaftsform schlechthin.

Die Kontrastgesellschaft

Nach dem Zweiten Vaticanum kann sich die «religiose Ord-
nung» der Kirche nur indirekt auf den politischen, wirtschaftli-
chen oder sozialen Bereich beziehen; doch «flieBen aus eben
dieser religiosen Sendung Auftrag, Licht und Kraft, um der
menschlichen Gemeinschaft ... nach gottlichem Gesetz behilf-
lich zu sein».’ Obwohl auch Biichele jede theokratische Nor-
mierung fiir das gesellschaftliche Handeln vermeiden will, zielt
seine Erneuerung der Soziallehre doch auf die Uberwindung
dieser abstrakten Trennung zwischen dem religiésen und dem
politischen Handeln. Denn die historisch-kritisch freigelegte
Botschaft Jesu 148t sich nicht auf eine «rein religiése» Dimen-
sion reduzieren. Zwar konnen aus ihr keine Prinzipien fiir das
soziale Handeln deduziert werden, aber das in der Bergpredigt
zusammengefafite «Ethos Jesu» fordert doch zu einer «politi-
schen Handlungslehre unter christlichem Vorzeichen» (167)
heraus: Sie fithrt zu einer «politischen Ethik» (136).

Biichele vermeidet - das macht die theologisch starke Seite sei-
ner Neukonzeption der Soziallehre aus - jede Moralisierung
der Bergpredigt, weil er ihr «Ethos» allein durch die Hingabe
Jesu bis zum Kreuz erfiillt sieht. Indem der gekreuzigte Aufer-
weckte allen Glaubenden an der Wirklichkeit des von ihm ver-
kiindeten Reiches Gottes Anteil gibt, bricht Gottes Reich in
dieser unserer Geschichtszeit selber an. Und so kommt durch
die Geschichte Jesu Christi Gottes Heilshandeln - allein aus
Gnade - der real existierenden Gesellschaft zugute. In dieser
Geschichte kommt es zum «Aufbruch der Liebe und des Dien-

- stes mitten in der ausbeutenden Macht», zum «Aufbruch des

Friedens inmitten der Herrschaft der Gewalt» und zum «Auf-
bruch des Teilens inmitten privatisierenden Eigentums». (137)
Ein solches Aufbrechen ereignet sich nicht schon in der Ver-
kiindigung von Normen, sondern allein auf dem Weg der
Nachfolge, welcher immer neu der politischen Situation ge-
recht zu werden sucht (sehr musikalisch nennt Biichele dies eine
«komponierende Ethik», 85-112). Der Glaube, der sich der
Wirklichkeit Jesu Christi verdankt, wirkt direkt politisch, in-

“ dem er den Weg der Nachfolge geht.

Im engen Anschluf} an die Exegesen von Norbert Lohfmk (AT)
und seinem Bruder Gerhard Lohfink (NT) kritisiert Biichele
nun aber jede individualistische Vermittlung von Glaube und
politischem Handeln.'® Denn Jesus suchte nicht die Einzelnén
fiir sich, sondern «will, was Gott schon immer mit Israel ge-
wollt hat: daf} die Herrschaft Gottes in einem bestimmten Volk
aufleuchten und iiber dieses Volk alle Welt erleuchten soll; daf3
es eine «Gesellschaft> in der Welt gibt, an der man ablesen
kann, wie die Lebensordnung Gottes aussieht; daf} es eine Jiin-
gergemeinde gibt, die zur Stadt auf dem Berg und zum Licht
der Welt wird»."" Durch die AusgieBung seines Geistes er-
schafft Jesus Christus dieses erneuerte Israel zur «gottlichen»
(73) oder - etwas bescheidener - zur «christlichen Kontrastge- -
sellschaft» (175-179). Noch zuriickhaltender sprach Biichele

*Gaudium et spes, 42.

'%Vgl. bes. N. Lohfink, Die messianische Alternative. Adventsreden.
Freiburg-Basel-Wien “1984; ders., Kirchentraume. Reden gegen den
Trend. Freiburg-Basel-Wien 1983; G. Lohfink, Wie hat Jesus Ge-
meinde gewollt? Zur gesellschaftlichen Dimension des christlichen
Glaubens. Freiburg-Basel-Wien 1982; ders., Wem gilt die Bergpre-
digt?, in ThQ 163 (1983) 264-284.

_"G. Lohfink, Der ekklesiale Sitz im Leben der Aufforderung Jesu zum

Gewaltverzicht, in: ThQ 162 (1982) 236-253, 253, zit. bei H. Buchele,
69.
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zwei Jahre frither von der «Alternative» und einem «praktizier-
baren Gegenentwurf»'?, wihrend es jetzt - unter dem Einflufl
der Gebriider Lohfink - um die Kirche als die befreiende «Ge-
gengesellschaft» geht (70f.). Durch die Vermittlung solcher Ge-
meinden soll die Wirklichkeit Jesu Christi befreiend in die
durch und- durch krisenhaft gezeichnete Gesamtgesellschaft
ausstrahlen. :

Fiir die politische Freiheit der christlichen Gemeinde

Mit.den Alternativbewegungen von «1968» teilt diese politische
Handlungslehre die Sehnsucht nach der kollektiven Identitat
und nach der Gruppe, die ihre Mitglieder dem «herrschenden
System» (138) und der «repressiven Offentlichkeit» (140 u.s.)
entzieht. Die «Liebe», welche alle Verhiltnisse der Kontrastge-
meinde prégen soll, ist so konkret gemeint, dal} sie auch die
okologischen Unternehmen und die alternativen Banken dieser
kirchlichen Gesellschaft (77; 187) zu bestimmen hat: Es ist of-
fenbar an eine Art integrierte Gemeinde gedacht, die in sich
selbst die Gesellschaft auf christliche Weise reproduziert (154-
159). Wie in der utopischen Alternativbewegung sollen diese
ordensdhnlichen'* Basisgruppen nicht Selbstzweck bleiben,
sondern die Verdnderung der ganzen Gesellschaft mit ermogli-
chen. Wihrend jedoch die «68er» gelernt haben, daf} es schon

_viel ist, wenn in der Gesellschaft relativ alternative Gruppen
tiberlebensfihig sind, kommt Biicheles katholische Sozialethik
jetzt erst recht zur Hoffnung, daB durch das «produktive Vor-
bild» (156) der sichtbaren Kirche die Gesamtgesellschaft verdn-
dert werde und so die Auferstehung Jesu zu ihrer «Wesensfiil-
le» komme (150). Ein politisches und drei theologische Beden-
ken konnten diese «Erneuerung» der Soziallehre - unter Auf-
nahme von Biicheles eigenen Intentionen - daran hindern, heu-
te wiederum hinter die Einsichten einer theologisch aufgeklar-
ten Apokalyptik zuriickzufallen:

t Politisch kénnen die Christen auch nach Biichele nur wirken,
wenn sie von der Politik zu lernen bereit sind. Dabei wirken
aber heute die rechtliche Verfassung und die demokratischen
Verfahrensweisen der politischen Organe selber als positiver

*Vgl. H. Biichele, L. Wohlgenannt, Grundeinkommen ohne Arbeit.
Auf dem Weg zu einer kommunikativen Gesellschaft. Wien-Miin-
chen-Ziirich 1985, 81-85.

1Vgl. a. a. O., 65.

Kontrast zu den rechtlich ungesicherten und undemokratischen
Strukturen der Kirche in ihrer gesellschaftlichen Verfafitheit.
Von der Kirche als «Kontrastgesellschaft» zu réden, ist im
Blick auf die in ihr herrschende Rechtlosigkeit der Frauen, der
Laien und Laisierten allerdings - wenn auch im umgekehrten
Sinne ~ wahr.

o Die rémische Konzeption des Verhiltnisses von Kirche und
Gesellschaft ist noch immer von der Idee der Kirche als der
«vollkommenen Gesellschaft» (societas perfecta) bestimmt.'
Biichele kritisiert zu Recht deren angeblich «rein religiosen»
Charakter. Aber seine Konzeption kann - gegen seine Inten-
tion - auch als Form dieses integralistischen Katholizismus ge-
lesen werden, der sich der modernen Verfassungswirklichkeit
als vorbildliche Gesellschaft in der Gesellschaft entgegenstellt,
nachdem er seiner sikularen Privilegien verlustig ging.

> Eine halbe Aufkldrung ist gut, eine ganze wire besser. Und so
kann man nur hoffen, daf3 nach der ideologiekritischen Auf-
klarung der katholischen Soziallehre auch die Ideologie einer
integrierten Gemeinde ihren sozialkritischen Aufklérer findet.
Theologisch gesagt, kann die Kirche nicht als gesellschaftliche
Realitit «das Licht auf dem Berge» werden, sondern nur durch
die Wirklichkeit, die sie verkiindet und zeichenhaft anzeigt:
durch das von ihr dankbar bezeugte und hoffend erflehte An-
kommen des verheiflenen Reiches Gottes selbst.

> Schheﬁhch kann offenbar auch eine erneuerte kathohsche
Soziallehre von der Theologie der Befreiung (und von der Kri-
tik der dialektischen Theologie an jedem religiésen Sozialis-
mus)fnoch ein Entscheidendes lernen: die Freiheit der Gemein-
de zur politischen Solidaritit und zur Zusammenarbeit mit den
nicht-kirchlichen gesellschaftlichen Kriften selbst. Es ist rich-
tig; daB die Kriterien fiir dieses Engagement in der Gemeinde
gesucht werden miissen - aber daf} die Gemeinde selbst zum po-
litischen Subjekt werden soll, um «Politik in erster Person»
wahrzunehmen, das wire das Ende der Freiheit eines Christen-
menschen von der Welt und fiir die Mitmenschen, mit denen
zusammen er als Glaubender ein solidarischer Biirger dieser
Welt bleibt.

Peter Eicher, Paderborn

“Vel., K. Walf, Die katholische Kirche - eine «societas perfecta»?, in:
ThQ 157 (1877) 107-118.

Basisgemeinschaften Europas treffen sich

Erlebnisbericht eines Teilnehmers

«Der Reichtum unserer Bewegung ist ihre -Vielfalt.» Dieses

Wort eines franzésischen Delegierten gibt einen spezifischen
Charakterzug der christlichen Basisgruppen-Bewegung West-
europas wieder, die vom 8.-11. Oktober 1987 mit iiber 500 Ver-
tretern aus 13 Landern (inkl. Giste aus Polen, Brasilien, Chile,
Siidafrika und den Philippinen) im spanischen und franzosi-

schen Baskenland ihren 3. Internationalen KongreB durchfiihr-

te. Er stand unter dem Thema «Christliche Basisgemeinschaf-
ten - Objekt und Subjekt einer neuen Evangelisierung».
Damit schlof} sich dieser KongreB thematisch seinen zwei Vor-
gingern an. 1983 initiierten die Holldnder das erste Treffen in
Amsterdam zum Thema «Befreiender Glaube in Europa»;
1985 trafen sich in Turin 1200 Vertreter und bearbeiteten das
Thema «Die europiischen christlichen Basisgemeinden in den
Befreiungskampfen».

- Diese drei innerlich verwandten Themenkreise verraten deut-
lich den theologischen und gesellschaftlichen Ort dieser noch
jungen Bewegung. Der unmittelbare AnlaB der Entstehung sol-
cher Gruppen mag in den einzelnen Lindern verschieden sein,
alle stehen aber bewuf3t auf dem Boden des jiidisch-christlichen
Befreiungsgedankens und suchen die Linie der Befreiungsbe-
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wegung aufzunehmen, die sich durch die ganze Geschichte hin-
durchzieht - von Moses iiber Jesus bis hin zu Camillo Torres
oder Martin Luther King, vom Sklavenaufstand iiber die Ar-
beiter- und Studentenbewegung bis zu den Basisgemeinden La-
teinamerikas. Wenn auch die meisten Vertreter der euro-
paischen Gruppen der sozialen Mittelschicht entstammen - im
Unterschied zu den Armen und Armsten in lateinamerikani-
schen Basisgemeinden -, verbindet sie doch die Entscheidung
fiir die Basis: fiir unterdriickte Volker und Gruppen, fiir den
«kleinen Mann und die kleine Frau» am Rande von Gesell-
schaft und Kirche sowie gegen ein politisches, wirtschaftliches
und kirchliches Herrschaftssystem, das der befreienden Bot-
schaft Jesu widerspricht.

Diese Stofirichtung war der Grund, warum sich die baskischen
Delegierten des «Europaischen Kollektivs», eine regelmaflige
Arbeitsgruppe der Lindervertreter, mit Nachdruck um die
Durchfithrung dieser europaweiten Versammlung beworben
hatten. In einer Selbstdarstellung erkliren sich die «Comunida-
des Cristianas Populares de Euskal Herria» (christliche Volks-
gemeinschaften des Baskenlandes) solidarisch mit den Klassen
und Gruppen, die fiir nationale und soziale Befreiung kdmp-



fen. In diesem Kampf sehen sie die Hand Gottes im Spiel, der
sich in Jesus von Nazareth auf die Seite aller Unterdriickten ge-
stellt hat. «Inmitten dieses Prozesses voll von Konflikten sind
wir als Christen gerufen, an die Gemeinschaft zu glauben und
an ihr zu bauen.» .

Zum Nationalititenproblem

Ihr Anliegen, dem sie Gehor verschaffen wollten, fand denn
auch vielfiltigen Ausdruck: zunichst in der Bezeichnung der
Versammlung als «Kongrel3 christlicher Basisgruppen der Vél-
ker Europas». Eingeladen waren demnach nicht in erster Linie
Spanier, Belgier, Englédnder ..., sondern Basken, Katalanen,
Wallonen, Flamen, Schotten ... Der mithsame Kampf der Bas-
ken um nationale Identitit und staatliche Unabhéingigkeit fand
seinen Niederschlag auch in den vorbereitenden Arbeitspapie-
ren (z.B. «Den Frieden bauen durch die Befreiung der Vol-
ker»); in der Deklaration der baskischen Nationalsprache Eus-
kara zur ersten Kongrefisprache (obwohl alle Baskenvertreter
Spanisch oder Franzosisch sprechen); in den verwendeten bas-
kischen Symbolen in Programmen und auf Transparenten; in
der Wahl der Kongreflorte (die Delegierten versammelten sich
die ersten zwei Tage dezentral in den fiinf traditionellen baski-
schen Territorien mit ihren Provinz-Hauptstidten Baiona/
Bayonne, Bilbo/Bilbao, Donostia/San Sebastian, Gasteiz/Vi-
toria, Irunea/Pamplona); den dichtesten Ausdruck aber fand
das Baskenproblem in Gernika, Nationalheiligtum und symbo-
lische Hauptstadt, die im April 1937 von Hitler-Flugzeugen im
Auftrag Francos bombardiert und dessen Zivilbevolkerung
massakriert worden ist. Das war der Beginn einer unheilvollen
Entwicklung, die zu Genozid und Auschwitz gefiihrt hat. Hier,
an diesem symbolischen Ort, hat der Kongref} eine «Erklidrung
fiir Freiheit und Frieden unter den Volkern» verabschiedet.

Wie dieser Kontext zustande gekommen ist, zeigt exemplarisch
etwas vom Kommunikationsproblem zwischen den baskischen
Organisatoren und den Vertretern der Arbeitsgruppe aus den
tibrigen Landern. Erst am Tage vor der 6ffentlichen Deklara-
tion dieser Botschaft legten die Organisatoren einen Text vor in
der Hoffnung, er wiirde mit ein paar Retuschen anstandslos
angenommen. Der Widerstand der Landervertreter gegen die
allzu nationalistische Fiarbung und Diktion war aber so grof},
daf man nach langer und zdher Auseinandersetzung den Text
verwarf und iiber Nacht in franzésischer Sprache einen neuen
verfassen und in die drei andern KongreBsprachen Baskisch,
Spanisch und Englisch libersetzen mufte.

Die baskische Schlagseite, die Tendenz namlich, den Kongref3
zu einer nationalistischen Demonstration zu mifibrauchen, hat
in den Vorbereitungssitzungen und an der Tagung selbst immer
wieder zu Auseinandersetzungen und Unzufriedenheit Anlaf}
gegeben. Man wollte sich nicht vor den Karren eines so «hei-
Ben)» politischen Problems spannen lassen. Mit Erfolg verhin-
derte das «Europdische Kollektiv» eine Pressekonferenz, und
die Holldnderinnen organisierten am dritten Kongrefitag kurz-
fristig ein Alternativangebot: eine Gesprichsrunde von Frauen

aus den verschiedenen Liandern iiber ihre Situation in Gesell-

schaft und Kirche und ihre Befreiungsarbeit. Eine Gesprachs-
runde, die - nach Aussage von Teilnehmerinnnen - erstmals
echten Austausch iiber die Grenzen hinweg ermoglicht habe.

Daf} aber das Baskenproblem, das Ringen um ethnische und
nationale Identitit, am Kongre durchaus Platz haben durfte
und nur in seiner Extrem-Formulierung beschnitten werden
mubte, weist auf eine wichtige Eigentiimlichkeit wohl aller
christlichen Basisgruppen, die sich diese Bezeichnung zu Recht
zulegen, hin. Sie entstehen nicht im luftleeren und keimfreien
Raum-und sind nicht in einer spiritualistischen Weltlosigkeit
angesiedelt. Sie sind vielmehr der Versuch von Christen, die ihr
Denken und Handeln an der befreienden Botschaft des Evan-
geliums schulen und ausrichten, eine Antwort zu buchstabieren
auf menschliche und soziale Not sowie auf politische und
okonomische Unterdriickung, und zwar nicht blo8 durch scho-
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~ ne Worte, sondern durch solidarische Gemeinschaft in Aktion

und Kontemplation. DaB3 gewisse Unrechtssituationen nach
verbindlichen und engagierten Gemeinschaften in der Nachfol-
ge des Jesus von Nazareth geradezu rufen, haben die Gewaltti-
tigkeiten und staatlichen Repressalien im franzdsisch-spani-
schen Grenzgebiet des Baskenlandes am Vorabend des Kon-
gresses — aber auch der Bericht von Basken, es gabe kaum eine
baskische Familie, aus der nicht ein Mitglied in diesem jahr-
zehntelangen Konflikt gefangen, gefoltert oder getétet worden
sei - exemplarisch veranschaulicht. Die Arbeit der Basisgrup-
pen unserer Breitengrade gruppiert sich denn auch - von Land
zu Land unterschiedlich - um Stichworte wie Fliichtlinge, Ras-
sismus, Frieden, Arbeitslosigkeit, Frauenbefreiung, Befrei-
ungs- und Basisbewegungen in Siidafrika, Lateinamerika, den
Philippinen und Osteuropa. In den internationalen Gespréchs-
kreisen kam denn auch eine imponierende Vielfalt von zédher
und unspektakulirer Basisarbeit zu Tage.

. Option fiir die Armen - in Europa

Diese Stofirichtung geht allerdings iiber blof3 karitative oder as-
sistentialistische Einstellung hinaus. Sie ist bestrebt, sich der
politischen und sozio-6konomischen Analyse zu stellen. Einzel-
ne Landergruppen haben diesbeziiglich bereits ein profiliertes
BewuBitsein entwickelt. Die christlichen Basisgruppen wollen
nicht nur solidarisch sein im Sinne des barmherzigen Samari-
ters. Die Ursachen des Elendes miissen aufgedeckt und prophe-
tisch angeprangert werden. Diese Kritik macht aber auch vor
den Gruppen selbst nicht halt. So heifit es beispielsweise in
einer der 34 Propositionen zur Identitit der europiischen Ba-
sisgruppen, die den KongrefBteilnehmern als Arbeitspapier mit
nach Hause gegeben wurde: «Wir fithlen uns mitverantwort-

.lich, sowohl personlich wie kollektiv, fiir die strukturelle Siin-

de, in der wir leben. Wir sind uns bewuBt, dal der Wohlstand
in Europa erreicht wurde und durchgehalten wird auf Kosten
des Elendes.vieler Menschen auf unserem Kontinent und der
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Verarmung anderer Lander.» Eine philippinische Ordensfrau,
die als Vertreterin der philippinischen Basisorganisationen am
Kongref} teilgenommen hatte, rief zur aktiven Solidaritidt mit
ihrem leidenden, unterdriickt und arm gehaltenen Volk auf.

In der Option fiir die Armen treffen sich die westeuropiischen
mit den siidamerikanischen Basisgruppen. Dariiber hinaus aber
gibt es Unterschiede, die zwar im Blick auf die Priorititenliste
des Evangeliums kaum ins Gewicht fallen, aber Eigenart und
Erscheinungsbild der westeuropéischen ‘Gruppen spiirbar pra-
gen. Im Unterschied zu vielen lateinamerikanischen nennen
sich die europdischen Gruppen nicht kirchlich, sondern christ-
lich. Diese Wortwahl ist mehr als Zufall oder bloB Nuance. In
Brasilien beispielsweise haben die Basisgruppen in der Kirche
einen festen Platz und bestimmen die Pastoral. In Europa wir-
ken sie zum groflen Teil noch am Rand der Kirche und stehen
vielerorts in kritischer Distanz zur Hierarchie und offiziellen
Kirchenpolitik. Wihrend in Brasilien Bischéfe sich briiderlich
unter die Teilnehmer eines Basisgruppen-Kongresses mischen
und tagelang zuhéren, blieb es im Baskenland bei einem Soli-
daritédtsbrief zweier Bischofe aus Bilbao. In Lateinamerika ent-
stechen die Gruppen in rein katholischem Milieu. In Europa
hingegen sammeln sich Christen aus verschiedenen Konfessio-
nen, kirchliche Randginger oder von ihrer angestammten ver-
biirgerlichten, unbeweglichen oder autoritiren Kirche Ent-
tduschte. Uber die Okumene wird angesichts der driangenden
Not nicht diskutiert. Sie wird gelebt - im Engagement und in
der Feier. Dies zeigte sich etwa in der Art, wie im Schlufigottes-
dienst unbekiimmert um liturgische Vorschriften oder kontro-
verstheologische Fragen des Eucharistieverstindnisses in un-
komplizierter Frohlichkeit, engagiertem zeugnishaftem Ernst
und mit aktiver und kreativer Teilnahme aller das Mahl des
Herrn gefeiert wurde.

Gemeinsam mit der lateinamerikanischen Basisbewegung hat
die europiische aber auch den Zeitpunkt ihrer Entstehung. Das
IL. Vatikanische Konzil mit seiner Wende zur Welt lie} schon
bald auch in Europa, vor allem in den romanischen Landern,
christliche Basisgruppen entstehen. Wihrend in Italien, Spa-
nien, Frankreich, Belgien, England und Holland die Basisgrup-
pen schon seit einigen Jahren eine gut funktionierende Organi-
sationsstruktur mit Sekretariat und regelmifigen Landestref-
fen geschaffen haben, steht die Bewegung in den deutschspra-
chigen Landern noch am Anfang, wenn man von der deutschen
«Initiative Kirche von unten» absieht, die sich aber noch nicht
in die europiische Bewegung integriert hat und in Bilbao blof}
durch ein Telegramm vertreten war. Die sechsképfige Schwei-

zer Delegation (die Osterreicher fehlten diesmal), die rund 30
helvetische Basisgruppen vertrat, hat in der direkten Begeg-
nung mit engagierten und kdmpfenden Christen der Nachbar-
lander eine starke Herausforderung erfahren, mit mehr Kraft
und Entschlossenheit in ihrer verbiirgerlichten und systemange-
passten Kirche eine evangeliumsgemadsse Alternative zu entwik-
keln.

Zur Situation in Polen

Der Kongref im Baskenland hat auler zwei polnischen Vertre-
tern nur westeuropéische Delegierte versammelt. Vor allem die
starke Delegation aus den Niederlanden, eine fithrende Kraft in
der westeuropdischen christlichen Basisbewegung, hat sich da-
fiir eingesetzt, den Kongrel auf Westeuropa zu beschréinken,
weil die Probleme in Ost und West system-bedingt, sowohl
kirchlich wie gesellschaftlich, verschieden sind. Die Vertreter
Polens, wo es rund hundert kleine, der Kirche wie dem Staat
gegeniiber Kritische Basisgruppen geben soll, bemiihen sich
aber trotzdem, einen der nichsten Kongresse in ihrem Lande
durchzufiihren. :

Die polnische christliche Basisbewegung, die bereits 1969 den
Einsatz fiir Menschenrechte in der Kirche (Recht zu Meinungs-
freiheit und Kritik, Demokratisierung der Kirchenstrukturen
usw.) zu ihrem Grundsatzprogramm erklért hat, unterhilt seit
itber zehn Jahren rege Beziehung zu westlichen Basisbewegun-
gen und Gruppen. Mit dem polnischen Episkopat suchen sie
immer wieder das Gesprich, sind aber von den Bischéfen kaum
mehr- als geduldet. Durch direkte Kontakte mit westlichen
Gruppen mdéchten sie die Mauer zwischen Ost und West abbau-
en und durch neue demokratischere Ideen in ihre eigene mono-
lithische Kirche einwirken. Der angezielte internationale Kon-
gref} in Polen setzt allerdings eine starkere Vernetzung der ost-
europiischen kritischen Basisgruppen voraus. Dieser Aufgabe
wollen sich die polnischen Gruppen zunéchst zuwenden, indem
sie er Herbst 1988 ein osteuropiisches Treffen planen.

Der Kongre3 im Baskenland, fiir den die Gastgeber eine im-
mense thematische und organisatorische Vorarbeit geleistet ha-
ben, fand zur gleichen Zeit statt wie die Weltbischofssynode
zur Laienfrage. Wahrend in Rom #ber Laien geredet und ver-
handelt wurde, haben in Bilbao Laien, Priester und Ordensleu-
te ihren Glauben in der Nachfolge Jesu und ihre gesellschafts-
politische Option ohne kirchenamtliche Dienstanweisung
oder -abgrenzung selbst reflektiert. Sie haben damit Ernst ge-
macht, daf} sie nicht mehr blofl Objekt, sondern selbst Subjekt
der Evangelisierung sind. Louis Zimmermann, Kriens

Stidafrika: Interview mit Bischof Napier

Auf der Bischofssynode in Rom, die in ihren Schlufpropositionen eine
generelle Verurteilung der Apartheid aussprach, war Siidafrika mit
zwei Bischofen vertreten. Mit einem von ihnen, Wilfred Fox Napier,
Bischof von Kokstadt, fithrte unser Mitarbeiter Peter Modler fiir die
«Orientierung» das folgende Gesprich. (Red.)

ORIENTIERUNG (0O): Herr Bischof, welche Erfahrungen
macht ein farbiger Kirchenmann in der Apartheid?

BISCHOF NAPIER (N): Ich bin Farbiger, das heifit, ich habe
einen weiflen (englischen) und einen schwarzen Elternteil. Ich
bin sozusagen zwischen allen Stiihlen aufgewachsen; keine Sei-
te akzeptierte mich ganz, keine Seite stie3 mich aber auch ganz
zuriick. In meiner Jugend wurde mir beigebracht, dem Ideal
eines englischen Gentleman nachzustreben und mich an weiler
"Kultur zu orientieren. Immer wieder mufite ich aber die Erfah-
rung machen, daf} dieses Ideal vollig unerreichbar fiir mich
war ~ wegen der Farbe meiner Haut. Die andere Seite des Ideals
war zudem, daf ich alles, was schwarz und afrikanisch war,
hitte zuriickweisen miissen. Zwei Erfahrungen wurden mir auf
diesem Hintergrund zur groflen Gnade. Die erste war mein
Theologiestudium in Irland. In Irland sah ich die Iren, wie sie
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eben sind, mit Fehlern und Tugenden, Stirken und Schwichen.
Zum ersten Mal in meinem Leben tauchte ich ein in eine euro-
péische Gesellschaft, nach der zu verlangen mir beigebracht
und an der teilzuhaben mir nie erlaubt worden war. Damals
machte ich die tiefe Erfahrung, daf alle Menschen wirklich
gleich sein kénnen. Es war nichts Besonderes mehr, weill zu
sein.

Die zweite grofie Gnade war fiir mich, da3 ich nach meiner
Priesterweihe in eine rein schwarze Gemeinde geschickt wurde.
Die Begegnung mit dem Reichtum schwarzer Kultur war ein
tiefes Erlebnis fiir mich. Ich verstand, von welch grolem Wert
das war, wovon man mir nur ein negatives Bild anerzogen hat-
te.

Aufgrund dieser Erfahrungen spiire ich tief in mir ein Ver-
standnis fir die beiden Seiten im Konflikt Siidafrikas. Ich den-
ke mich in die WeiBlen hinein; die fiithlen sich jetzt sehr unsi-
cher, ob sie von den Schwarzen, wenn diese die Macht iberneh-
men, akzeptiert werden kénnen. Ich vermag aber auch mitzu-
empfinden, was die Schwarzen erleben, wenn sie zuriickgesto-
Ben und kleingemacht werden. Das sind auch meine Erfahrun-



gen. Manchmal, wenn mein Glaube stark ist, denke ich, daf
Gott mit mir, mit meiner inneren Sjtuation eine spezielle Ab-
sicht hatte. Die Farbigen haben in Siidafrika eine besondere
Aufgabe, und diese Aufgabe hat auch grundsétzlich die Katho-

lische Kirche als Ganzes: ein Katalysator zu sein, der mit beiden

- Seiten dieses Konfliktes in Kontakt steht. Das ist ein Traum,
den ich seit langem habe. ~
O: Ist Apartheid auch eine Wirklichkeit innerhalb der Kirche?
N: Natrlich spiegeln auch unsere kirchlichen Strukturen das
Bild der Apartheid wider. Apartheid infiziert. Es kann passie-
ren, daf junge weile Katholiken, die als Soldaten eingezogen
worden sind, im Konflikt auf schwarze Katholiken treffen. Wir
begleiten deshalb auch Kriegsdienstverweigerer bei ihren Ent-

scheidungen, obwohl wir nicht 6ffentlich zur Verweigerung .

aufrufen; wir wiirden einen Vorwand zur Strafverfolgung lie-
fern. In der Kirche hat sich Apartheid bis in den Sprachge-
brauch niedergeschlagen, wenn wir zum Beispiel in einem rein
weillen Gebiet von einer «Pfarrei» geredet haben, in einem
schwarzen hingegen von Mission. Wir machen diese Unter-
schiede nicht mehr. 1977 haben wir uns als Bischofe 6ffentlich
verpflichtet, in unseren eigenen Strukturen alles zu tun, damit
Apartheid verschwindet, und ich glaube, daB wir das auch Zu
einem groBen Grad erreicht haben.

O: Gibt es also auch auf lokaler Ebene in der Kirche Siidafrikas

Erfahrungen der Gemeinschaft zwischen Schwarz und Weif3?

N: Die gibt es allerdings. Nur sind unsere Pfarreien (bis auf we-
nige Ausnahmen in der. City der groflen Stédte) einfach deshalb
nicht mehrrassig, weil die Regierung die Wohngegenden radi-
kal trennt. Vor wenigen Jahren haben wir in Zusammenarbeit
mit den Laien einen Pastoralplan mit dem Motto «Community
serving Humanity» verabschiedet. Das hat fiir uns bedeutet,
auch in den Gebieten getrennten Wohnens jede Form von
Kommunion zwischen Schwarz und Weif3 zu unterstiitzen und
immer wieder darauf hinzuweisen, wo das Hindernis fiir Ge-
meinschaft liegt - ndmlich in einem System getrennter Rassen.
Ich denke, daf sich von diesem Anstof3 viel verwirklicht hat,
gerade weil er eine tiefe spirituelle Dimension ebenso hat wie
klare politische Konsequenzen

O: Nun gibt es ja aber auch Katholiken, die gegen jede Ver-
dnderung des Apartheidsystems eintreten - etwa die «Tradi-

tion-Family-Property»-Gruppen von Katholiken (TFP) oder.

die «Catholic Defence League» ..

N: Diese Gruppen halten uns Standpunkte entgegen wie:
«Staatliche Autoritdt kommt von Gott, und deshalb mufl man
ihr zu jeder Zeit gehorchen.» Die Leute haben bis heute nicht

begriffen, was wihrend des II. Vaticanums in «Gaudium et .

spes» erarbeitet wurde - daf} Kirche; Evangelisation und Ge-
rechtigkeit untrennbar sind und daf} die Kirche ihren Anteil an
der Verinderung ungerechter Verhiltnisse haben muf. Sie
scheinen nichts davon wissen zu wollen, daf es sich dabei um
die offizielle Lehre der Kirche handelt. Deshalb konnen sie
auch von absoluter Unterwerfung unter eine Regierung reden.
Bezeichnenderweise sieht ihre Position gegeniiber einer soziali-
stischen Regierung, z.B. der von Mozambique, anders aus -
dieser Staat ist eben nicht gottgewollt. Hingegen sei ja die Re-
gierung von Siidafrika eine «christliche» ...

Die «Catholic Defence League» ist eine spezifisch siidafrikani-
sche Erscheinung, wihrend die TFP-Gruppen weltweit operie-
ren. Sie kommen -aus Brasilien und haben sich mittlerweile
auch in westlichen Lindern verbreitet. Als sie in Siidafrika auf-
kamen, traten sie mit dem Anspruch auf, nur die kirchliche
Lehre verteidigen zu wollen. Allerdings vertraten sie dann in
der Folge zu Familie, Tradition und auch Eigentum kaum je
die Standpunkte, die seit dem II. Vaticanum kirchliche Lehre
geworden sind. Wir verstehen auch nicht, wie man den Wert
der Familie preisen kann und dann, wenn mehr als 3,5 Millio-
nen Menschen zwangsweise aus ihren angestammten Wohnge-
genden umgesiedelt werden, dazu so schweigt, wie es die TFP
tut. Weil sie im «falschen» Wohngebiet wohnen, ist eine grofie

Eine exakte Dokumentation zum Thema «Menschen-
rechte in der Kirche», ein Stlick Zeitgeschichte, das Sie
vielleicht miterlebt haben:

Ludwig Kaufmann

Ein ungeloster Kirchenkonflikt:
Der Fall Pfiirtner

Dokumente und zeitgeschichtliche Analysen
Inkl. Personenverzeichnis, 1219 Seiten;
Fr.49.-, DM 58,-.

Ungeldst sind an dem 1972-1974 6ffentlich ausgetra-
genen Konflikt nicht nur die von Stephan Pflrtner auf-
geworfenen Fragen der Sexualmoral; vor allem sind es
das Problem der Lehrfreiheit und ihrer Bandbreite in der
katholischen Kirche, der Umgang der Hierarchie mit den
Theologen, ja der Umgang mit Konflikten (iberhaupt.
Der volistindige Briefwechsel Pfurtners mit seinem Or-
densobern (Generalmagister) ist ein Zeitdokument er-
sten Ranges fur das Jahrzehnt nach dem Konzil und -
enthulit zugleich eine eindringliche menschliche Drama-
tik. Das Engagement des Autors gilt dem Rechtsgewis-
sen-und der Geltung des Subsidiaritdtsprinzips ‘in der
Kirche. Sein spannend geschriebenes Buch ruft Syn-
odenarbeit und Basisaktionen der 70er Jahre in Erinne-
rung als Impuls und Modell fir einen unverzichtbaren
Kampf um Reform.

Durch lhre Buchhandlung

Edition Exodus, Freiburg/Schweiz

Anzahl von gemischtrassigen Familien von Zwangsenteignung
bedroht - wiederum keine Reaktion der TFP, obwohl es hier ja
auch um die Frage des Eigentums geht. Mittlerweile beklagen
sie sich iiber die siidafrikanischen Bischofe und die von ihnen
finanzierte Zeitung «New Nation» beim Heiligen Vater und
veranstalten Pressekonferenzen gegen uns.

O: Was geschieht da eigentlich zur Zeit mit der «New Nation»?
Die Bischofskonferenz unterstiitzt dieses Blatt, aber der Chef-
redakteur ist in Haft, und Botha greift die Redaktlon als «mar-
xistisch» an?

. N: Die Presselandschaft in Siidafrika wird bestimmt von wei-

len Kommerzinteressen. Fiir Schwarze, und besonders fiir
Schwarze in entschiedener Opposition zur Regierung, gibt es
iiberhaupt keine Moglichkeit, ihre Vorstellungen zur Diskus-
sion zu stellen. Sie haben einfach keine Stimme. Sogar die Blit-
ter, die speziell fiir schwarze Leser gemacht werden, wollen von
oppositionellen Standpunkten nichts wissen. Sie vermitteln in
gar keiner Weise etwas davon, was zur Zeit in den Townships
vor sich geht. Sie lassen keine Luft dran; wenn aber etwas in
Gérung ist und keine Luft bekommt, wird es natiirlich explo-
siv. Mit der «New Nation» haben wir versucht, diesem Bediirf-
nis nach alternativer Information zu entsprechen. Die «New
Nation» soll den Schwarzen eine Chance geben, gehort zu wer-
den, damit die WeiBen, die nur iiber zensierte Informationen
verfiigen, endlich erfahren, wie die Schwarzen leben mussen
und daf sie mit ihnen in Verhandlungen einzutreten haben. In-
sofern war die «New Nation» nie als rein «religiéses Blatt»
konzipiert, sondern als alternatives Informationsmittel itber
die Lage der Schwarzen mit der Unterstiitzung der Bischofs-
konferenz.

O: Dann sind die ‘Angriffe Bothas auf die Zeitung eigentlich
auch als Angriff auf die katholischen Bischéfe zu verstehen?

N: Leute wie Prasident Botha halten allein ihre eigene Version
von Geschichte fiir horenswert. Nachrichten der «New Na-
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tion» stehen oft in offenem Widerspruch zu der Darstellung
der Ereignisse, wie sie offiziell verbreitet wird. Botha mag das
natiirlich nicht. Er und seine Anhénger wollen iiber das, was in
Siidafrika gedacht wird, die Kontrolle ausiiben. Wenn Botha
die «New Nation» angreift, dann wendet er sich tatsichlich of-
fen gegen die Bischofe, weil wir gegen eine Versklavung des
Denkens eintreten. Als wir uns mit Botha das letzte Mal trafen,
erklarten wir ihm, wie sich uns die Situation in Siidafrika dar-
stellt, und daf} die Regierung mit ihrem sogenannten Reform-
programm nicht weitermachen kann, weil es von der schwarzen
Mehrheit vollkommen abgelehnt wird. Wir warnten davor, daf3
Stidafrika auf einen Biirgerkrieg zutreibt. Die Antwort Bothas
bestand darin, dal} er 6ffentlich die Redaktion der «New Na-
tion» als Kommunisten denunzierte.

O: Sie wiinschten sich eingangs die Rolle der Kirche in der
Apartheid als die eines Katalysators; wiirden Sie folglich den
Begriff der «Option» - so wie ihn Puebla verstanden hat - fiir
die Kirche in Siidafrika ablehnen? Stiinde eine «Option fiir die
Schwarzen» einer katholischen Position der Vermittlung im
Weg? ) )

N: Ich denke, wir miissen dabei zwei Ebenen unterscheiden.
Wenn ich von der Kirche als einem Katalysator traume, dann
bewege ich mich auf einer sozio-politischen Ebene. Eine «Op-
tion» kann hingegen nur fiir den Bereich gelten, in dem ich
mich selbst befinde, also fiir das Leben unserer Kirche. Die bei-
den Begriffe sind aber in Wirklichkeit eins. Unter Option ver-
stehe ich nicht die Unterstiitzung einer einzigen speziell organi-
sierten Gruppe (von denen es innerhalb der Schwarzen eine
Menge gibt). Vielmehr gilt die Option grundsitzlich denen, die
in einer Situation der Ungerechtigkeit leben, egal wer es ist.
Wir stehen seit vielen Jahren unter Laien, Bischofen, Ordens-
leuten und Priestern in einem intensiven Austausch dariiber,
wie unsere Kirche zur Veranderung der Gesellschaft beitragen
kann. In der Pastoralplanung, die wir gemeinsam seit zwei oder
drei Jahren entwickelt haben, versuchen wir, die Lehre des II.
Vaticanums von der Kirche aufzuarbeiten und unter allen Chri-
sten zu verbreiten. Und das Wichtigste an diesem Bild der Kir-
che ist eben, daB sie in der Welt zu sein hat, um sie zu transfor-
mieren. ) :

O: Zumindest im deutschen Sprachraum war eine zentrale Fra-

ge in der Siidafrika-Diskussion der letzten Jahre die des Wirt-
schaftsboykotts. Wem niitzen und wem schaden Sanktionen?
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N: Unsere eigene Erfahrung ‘war einfach die, daB es zu allen
Veridnderungen weg von Apartheid ausschlieBlich unter Druck
kommt. Erst nach dem Sportboykott stellte Siidafrika zum er-
sten Mal gemischtrassige Mannschaften auf. Es ist ganz offen-
sichtlich, daB alle siidafrikanischen Regierungen nur unter
Druck eingelenkt haben. Alle anderen Wege haben einfach
kaum etwas bewirkt. Die einzige Alternative, die wir zu immer
unkontrollierbarerer Gewalt sehen, ist Druck von auflen. Wir
glauben auch heute noch daran, daf} die westlichen Lénder die
Summe des tédglichen Leidens in Siidafrika verringern kénnten,
wiirden sie aus ganzem Herzen und ganzer Seele effektive
Sanktionen anwenden.

O: Nun ist es doch aber so, daB der Abzug englischen oder
amerikanischen Kapitals nur dazu gefiihrt hat, dafl Banken aus
andern Lindern mehr investiert haben. Landesfremde Unter-
nehmen wurden von einheimischen Firmen aufgekauft, so da$
es wohl insgesamt zu einer verstirkten Binnenwirtschaft
kommt. Wie werten Sie diese Entwicklung?

N: Banken haben sich allein aus wirtschaftlichen Griinden zu-
riickgezogen. Barclay’s Bank in England z.B. erlitt Verluste
durch einen Kundenboykott. Und dann hatten sie offensicht-
lich gute Investitionsangebote fiir andere Lander - mit der Be-
dingung, sich von dem Apartheidsystem zu 16sen. Moralische
Motive sind doch wohl das Letzte, was Bankiers interessiert.
Eine Firma, die nun in siidafrikanische Hénde iibergegangen
ist und deren Hauptsitz im Lande liegt, ist empfindlicher fiir
schwarzen Druck. Diese Entwicklung muB also insgesamt gese-
hen gar nicht schlecht sein. Was iibrigens Firmen wie Daimler-
Benz u. 4. betrifft - moralische Absichten, um den Schwarzen
in irgendeiner Weise beizustehen, haben sie sicher nicht. Fir-
men bleiben in Siidafrika ausschlieflich, weil sich ein Geschéft
machen laft. .

O: Der Sekretir der Siidafrikanischen Bischofskonferenz, Pa-
ter Mkatshwa, ist nun nach einem Jahr grundloser Haft freige-
lassen worden. Er wurde im Gefingnis gefoltert. Viele andere
Gefangene sehen weiterhin diesem Schicksal entgegen. Was
kann die Kirche in Siidafrika und bei uns dagegen tun?

N: Wir haben es bei den herrschenden Kreisen in Siidafrika mit
Menschen zu tun, die von Furcht und Unsicherheit bestimmt
werden. Mit einem Menschen, der allein aus Furcht handelt,
kann man nicht diskutieren. Sie haben sich selbst in eine Situa-
tion gebracht, wo sie es fiir moralisch gerechtfertigt halten, alle
denkbaren Mittel einzusetzen, um ihre Identitit und ihre Kul-
tur gegen den sogenannten kommunistischen Angriff zu schiit-
zen. Sie haben deshalb auch bei der Anwendung der Folter kei-
ne Hemmungen. Ich weif} nicht, was wir dagegen tun kénnen.
Wir kénnen das nur 6ffentlich anprangern. Wie wirksam das
ist, weiB ich nicht. Sie leugnen die Anwendung von Folter ab.
Als der neue deutsche Botschafter in seiner Rede auf die Mif-
handlungen zu sprechen kam, erklirten sie, daB es das nicht
gebe, daf jeder Verdacht auf Folter griindlich untersucht wiir- .
de. Wir haben sofort darauf hingewiesen, dafl Pater Mkatshwa
ein Jahr lang immer wieder gefoltert worden war - nach seiner
Freilassung wurden alle daran beteiligten Polizeibeamten be-
fordert. Fiir solche Vorginge existieren bei uns keine rechts-
staatlichen Kriterien. Es sieht allerdings so aus, als hétten un-
terstiitzende Briefaktionen fiir Héftlinge einige Wirkung. Die
Regierung hat immer noch den Wunsch, als Teil des Westens
angesehen und dort respektiert zu werden. Deshalb ist auch
Protest aus IThrem Lande wirksam.

Interview: Oktober 1987
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